Ciéncias Sociais Unisinos
53(2):262-271, maio/agosto 2017
Unisinos - doi: 10.4013/csu.2017.53.2.10

Os "evangélicos sem fronteiras”: historia e
religiosidade evangélica em Londrina (PR)’ |

The “"evangelical without borders": History and
evangelical religiosity in Londrina (Brazil)

Edson Elias de Morais?
edson_londrina@hotmail.com

Fabio Lanza?
lanza1975@gmail.com

Resumo

Este artigo analisa como ocorreu o processo sui generis da religiosidade evangélica em
Londrina (PR) e como esse processo reproduz a dindmica da religiosidade nacional em
contexto histdrico especifico. A partir de investigacdo bibliogrdfica, eletrénica, de campo
e oral, foi possivel identificar que a trajetdria religiosa evangélica londrinense aconteceu
em quatro fases, que denominamos “ecuménica”; “divisdo institucional”; “novas religio-
sidades” e “evangélicos sem fronteiras” Como resultado final, afirmamos que esta ultima
fase, contempordnea, possui caracteristicas que se pode ampliar para o dmbito nacional,
tendo em vista que as doutrinas jd ndo delimitam uma igreja da outra e o estilo gospel
se faz presente na maioria delas.

Palavras-chave: Historia Evangélica, Evangélicos em Londrina, Parand, religiosidade
neopentecostal.

Abstract

This article examined how the peculiar process of evangelical religion occurred in Londrina
and how this process reproduces the dynamics of the national religion in the specific
historical context. From bibliographical, electronics, field and oral research, it was iden-
tified that the evangelical religious trajectory of Londrina took place in four phases:
the first one is called “ecumenical”; the second, “institutional division”; the third, “new
religiousness” and the fourth “borderless evangelical” As a final result, we affirm that
this contemporary phase has characteristics that can be extended to the national level,
given that the doctrines no longer delimit a church from another and that the gospel
style is present in most of them.

Keywords: Evangelical History, Evangelicals in Londrina, Parand State, neopentecostal
religiosity.

" Este artigo ¢ parte da dissertacdo Religiosidade
contempordnea: aproximagoes entre o neopen-
tecostalismo e o neoliberalismo (Morais, 2013).
Defendida pelo Prof. Edson Elias de Morais no
Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais
I ntrOd u ao na Universidade Estadual de Londrina, sob orien-
g tacao do prof. Dr. Fabio Lanza. O texto foi revisado
e ampliado em co-autoria com Dr. Fabio Lanza
para compor o presente trabalho.

E comum no cotidiano brasileiro, desde as conversas nos bares, nas pa- ? Universidade Estadual de Londrina. Rodovia
. . a” . . - . Celso Garcia Cid, PR 445, Km 380, s/n, Campus
ginas da imprensa ou nos debates académicos, afirmacdes acerca do cresci- Universitario, 86057-970, Londrina, PR, Brasil.

Este é um artigo de acesso aberto, licenciado por Creative Commons Atribui¢io 4.0 Internacional (CC BY 4.0), sendo permitidas reprodugdo, adaptacio e distribuicdo desde
que o autor e a fonte originais sejam creditados.



Edson Elias de Morais, Fabio Lanza

mento da populagdo evangélica no Brasil. Tal crescimento tem
redesenhado o cenario do debate e das campanhas politicas na
atualidade, bem como suscitado acalorados posicionamentos
concernentes a questdes de politicas publicas, direitos civis,
direito de expressdo e, também, posicionamento conflituoso
intraevangélicos no que diz respeito a sua participacdo no es-
paco publico nacional, haja vista, a titulo de exemplificacdo, os
posicionamentos opostos de grupos evangélicos a respeito da
causa homoafetiva.

A producédo académica no Brasil tem disseminado inu-
meras contribuicdes sobre o tema do crescimento da popula-
cdo evangeélica e sua pluralidade. Varias organizacgdes, eventos
nacionais e internacionais estdo com um numero de autores
e interessados cada vez maior. Sob esse tema, nosso recorte
espacial de investigacdo ¢ a cidade de Londrina na regido
norte do Parand, que se justifica devido a suas caracteristicas
singulares em comparacido com a maioria dos municipios bra-
sileiros no que concerne a religiosidade, como também com
sua similaridade acerca do processo de institucionalizag¢do
religiosa brasileira.

A historia dos evangélicos de Londrina ¢ paralela a histo-
ria do desenvolvimento da cidade, que teve seu inicio na década
de 1930. Entre as familias pioneiras, havia algumas adeptas do
protestantismo de missdo, isto €, presbiterianos e metodistas.
Esse aspecto permitiu a constituicdo de um processo historico
que garantiu, ao longo das décadas seguintes, uma destacada
presenca protestante na sociedade local.

Para evidenciar essa relevancia, basta associar os dados
dos censos do IBGE sobre a populacdo evangélica nacional com
a local e teremos um comparativo quantitativo esclarecedor. Em
1991 tinhamos no Brasil 9% de evangélicos, em 2000 subiu para
15% e em 2010, para 22,16%. Em Londrina, no ano de 1991,
havia 14% de evangélicos, em 2000 subiu para 21% e em 2010,
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para 30%, quando a populacéo local foi estimada em aproxima-
damente 506.700 habitantes, conforme ilustrado na Figura 1.

No que se refere aos dados numéricos da populacdo
evangélica em Londrina (PR), temos um crescimento superior a
média nacional, mas isso, por si so, ndo diz tudo sobre a dina-
mica religiosa na cidade. Cabe analisarmos como ocorreu esse
processo de crescimento, constituicdo e conflitos da religiosida-
de evangélica em Londrina e como ele reproduz a dindmica da
religiosidade nacional em contexto e historia especificos.

Trata-se, portanto, de uma andlise socioldgica acerca da
dindmica da religiosidade evangélica na cidade de Londrina (PR),
a partir da perspectiva compreensiva. Desta forma, ndo temos
por interesse fazer uma analise pormenorizada de cada uma das
instituicoes, mas da relacdo entre a dindmica religiosa evan-
gélica e a sociedade. Assim, procuramos explicar como foram
estabelecidas as igrejas e as mudancgas na religiosidade, junta-
mente com o desenvolvimento do municipio. Percebemos que o
processo de consolidacdo e expansao dos evangélicos na cidade
ocorreu basicamente em quatro fases especificas, que demons-
tram as singularidades do campo religioso local e as similitudes
com a religiosidade de ambito nacional.

Optamos por essa analise linear da fases historicas tendo
em vista que os pesquisadores da religido no Brasil tendem a
apresentar essa cadéncia de desenvolvimento genealdgica. Em-
bora apresente alguns limites, torna a compreensao desse desen-
volvimento mais clara.

Este artigo traz uma formulacdo de categorias explicativas
acerca do processo socio-histdrico dos evangélicos em Londrina que
permite compreender a expansdo, as mudancas na religiosidade e
as influéncias do neopentecostalismo, intitulado, principalmente
no ultimo periodo, “Evangélicos Sem Fronteiras”, a partir de dados
e aspectos oriundos da realidade social e coletados por meio das
pesquisas bibliografica, de campo, com fontes eletronicas e orais.
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Figura 1. Comparacgdo proporcional de evangélicos.
Figure 1. Proporcional comparison of evangelicals.

Fonte: dados do censo demografico do IBGE. Os dados dos censos de 1991 e 2000 referentes a cidade de Londrina encontram-se em: Rodrigues e
Fonseca (2003). Ja o dado do censo de 2010, ainda sobre Londrina, encontra-se em O Didrio (2012). Os dados referentes aos censos de 1991 e 2000
de Ambito nacional estdo em IBGE (2000). E por ultimo, o dado do censo de 2010 esta em IBGE (2010).
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A formacao da regiao norte do
Parana: interesses e dilemas
econdmicos e religiosos

Para compreendermos nosso universo de pesquisa € 0s
elementos analisados da contemporaneidade religiosa evan-
gélica, foi necessario apresentar dados da contextualizacdo da
regido e referéncias do processo que vincula a expansdo coloni-
zadora capitalista, o desenvolvimento urbano e as mudancas no
meio evangélico de Londrina (PR).

A constituicio da regido norte do Parand® foi um processo
explicito de colonizacdo e exploracdo da forca de trabalho de mi-
grantes pobres e da expulsdo dos indios Xeta, Guarani e Kaingang
que, segundo estudos arqueoldgicos, estavam presentes na regido
ha milénios. Portanto, essa informacdo ocultada nas narrativas
dos pioneiros e da historia oficial londrinense revela que ndo havia
um “vazio geografico” - como se tentou construir com os mitos
da “Terra da Promissdo" ou nos “discursos de felicidade" (Adum,
2013) - mas um processo de usurpagio e colonizagio violento em
nome do avanco capitalista (Tomazi, 2000, p. 60-104). Segundo
Adum (2013, p. 14), Tomazi foi o primeiro a tomar como objeto
de investigacdo a Companhia de Terras Norte do Parana em uma
perspectiva critica de desconstru¢do dos mitos e representacoes
criadas acerca da historia dos pioneiros desbravadores.

A partir desta perspectiva critica, portanto, Tomazi (2000,
p. 107) afirma que

Estes “siléncios” procuram eliminar aquilo que de mais “ne-
gativo”, aos olhos de quem domina, aparece no processo des-
ta (re)ocupagdo. Deste modo, pretende-se fazer esquecer a
histdria das sociedades indigenas bem como a matanca dos
mesmos, os “coronéis” fazendeiros, os “grilos”, os caboclos, os
pistoleiros, os posseiros, e o banditismo; enfim, todo um con-
junto de fatos que questionam a ideia de uma (re)ocupagdo
racional, pacifica, moderna e progressista. [...] Trazer @ tona
alguma destas vozes, é um trabalho politico significativo, pois
significa colocar no cendrio a histdria dos excluidos, na medi-
da que eles também devem estar presentes na cena da narra-
tiva historica, pois a histéria dos “pioneiros” estd preocupada
em realcar apenas as dificuldades e os sofrimentos dos que
venceram na dtica do capital, isto é, dos que enriqueceram,
e ndo daquela maioria que trabalhou para que tivesse sido
gerada esta riqueza.

Ratificando essa analise, Silva afirma em sua tese dou-
toral que

Os trabalhos de Adum (1991) e Arias Neto (1993) tornaram
possivel compreender ndo sé o modo como e as razées por que
ocorreu a migracdo de grandes levas de trabalhadores para a

regido Norte-paranaense, mas também as consequéncias para
a cidade, ou seja, o enriquecimento para alguns e para a maio-
ria, que ndo encontrou a riqueza, o trabalho nas lavouras de
café e nas casas de familias. Para os demais restaram a men-
dicdncia ou a prostitui¢do (Silva, 2008, p. 68).

Podemos afirmar, entdo, que a regido norte do Parang,
bem como Londrina, ¢ marcada desde seu inicio pela divisdo de
classes sociais e exploracdo e que a historia oficial € uma re-
producdo da histdoria a partir dos vencedores e sob o viés do
desenvolvimento capitalista sob a égide da representacio de
progresso.

A regido norte do Parana ja era conhecida pelos ingleses
em fins do século XIX. Em 1924, empresarios ingleses fundaram
a Brazil Plantations Syndicate, transformada em Parand Planta-
tions Ltda, e sua subsidiaria brasileira como Companhia de Terras
Norte do Parana (Tomazi, 2000, p. 140). Em 1925, a CTNP com-
prou 35 mil alqueires de terras no Parana, a baixo preco devido
a falta de acesso a regido, com o objetivo do cultivo do algoddo
para ser exportado para a Inglaterra, atividade que se repete
desde a Revolucéo Industrial. Até 1927 totalizaram 515.017 al-
queires (Tomazi, 2000, p. 182; Silva, 2008, p. 71). Podemos per-
ceber esta ldgica produtiva inglesa na relacdo comercial com a
América nas palavras de Chomsky (2010, p. 34):

Uma omissdo importante, por exemplo, é o fato de que a re-
volugdo industrial baseou-se no algoddo barato, oriundo
principalmente dos Estados Unidos. E ele se manteve barato e
disponivel ndo pela agdo das forgcas de mercado, mas gracas @
eliminagcdo da populagdo nativa e a escraviddo.

As narrativas historicas oficiais e os discursos politicos ocul-
taram os pobres e os miseraveis, inclusive nas narrativas acerca da
historia das igrejas na regido. O pesquisador Arias Neto (2008) in-
dicou que a imprensa local, por meio do jornal Parand Norte, ja
fomentava essas representacgdes acerca da regido e da cidade:

0 jornal Parand Norte, fundado em 1934, atuava como porta-
-voz dos interesses da Companhia de Terras Norte do Parand
(CTNP) [...] objetivando, portanto, atrair compradores de ter-
ras - o grande negdcio da Cia de Terras - para a cidade, por
meio da difusdo da ideia da existéncia de uma Terra Promisséo
que recompensaria dqueles que nela quisessem trabalhar. O
paraiso encontrado ndo era apena realizacdo presente, mas,
sobretudo, possibilidade futura. A fertilidade da terra, a rdpida
prosperidade publica e privada, o acesso a propriedade agrdria,
a riqueza propiciada pela agricultura sdo elementos que com-
pbem as representacdes da cidade e da regido como Terra da
Promissdo e Eldorado (Arias Neto, 2008, p. X).

Segundo Tomazi- (2000), o governo brasileiro solicitou
empréstimo de vinte e cinco milhdes de libras ao banco inglés

®Atualmente nessa regido ha a sequnda maior cidade do estado do Parand, Londrina, que est4 a aproximadamente 400 km da regido metropolitana
de Curitiba (capital do Estado). Trata-se de um territorio paranaense com detaque econdmico, social e educacional, tendo em vista a consolidacio
de aglomerado de regides metropolitanas em crescimento constituido pelas cidades admistrativas de Londrina, Maringa e Campo Mouréo.
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Rothschild. Este, por sua vez, condicionou o empréstimo a pre-
senca e as recomendacdes da Missdao Montagu, que chegou ao
Brasil em 1923 e retornou em 1924. Essa Missdo tinha o objetivo
de auditar a situacdo da implementacao financeira e as garantias
de pagamento do empréstimo. O relatdrio deixado pela Missdo
apresentava algumas medidas e orientacdes ao governo brasileiro:

Para conseguir isso [equilibrar o orcamento e ter condi¢ées
de pagamento da divida], as orientagées eram as seguintes:
aumento de impostos, corte rigoroso das despesas (redugdo
do funcionalismo e de investimentos publicos), venda ou ar-
rendamento (hoje diriamos, privatiza¢do) das propriedades do
governo, aumento das exportacdes, abertura para o capital es-
trangeiro (com cardter preferencial aos ingleses), entre outros
(Tomazi, 2000, p. 180).

Como podemos observar, ndo é de hoje que as politicas
de austeridade sdo propostas para o Brasil, pois em muito se
parecem com as orientagdes impostas pelo Fundo Monetario In-
ternacional no final do século XX e inicio do XXI.

Contudo, o empreendimento da cultura algodoeira ndo
se desenvolveu, provocando a venda das terras rurais e de lotes
na area urbana, que foi nomeada de Londrina em 1932, para
homenagear os ingleses. Assim, a Companhia de Terras inves-
tiu no setor imobiliario e principalmente na construcéo da linha
ferroviaria. Sequndo Silva (2008, p. 72), Londrina contava com
uma populacdo de 1.346 habitantes em fins de 1930, que, em
dois anos, subiu para 20.527 habitantes. Sequndo dados do Cen-
so 2010 do IBGE, Londrina conta hoje com uma populacio de
506.701 pessoas, o que revela o rapido crescimento populacional
da cidade.

O singular na historia londrinense € que isso ndo acon-
tece por vias do catolicismo romano, mas pela presenca leiga do
protestantismo de missdo, especificamente por familias presbi-
terianas e metodistas, nos idos de 1932. A historia da formacéo
da cidade de Londrina se confunde com sua historia religiosa,
que, como qualquer cidade brasileira, desde a colonizagdo, €
marcada pela presenca da religido crista.

Na pesquisa sobre memoria e cotidiano social de Londri-
na, Almeida e Adum destacaram a relacdo entre o Bosque Cen-
tral e o mundo cristdo emergente: “o Bosque [...] era um lugar
de grande fluxo de pessoas que transitavam de casa para o tra-
balho, bem como local de passeio, principalmente apos os cultos
religiosos das Igrejas Catolica e Metodista - ambas localizadas
em sua proximidade” (Almeida e Adum, 2007, p. 10-11). A re-
feréncia ao Bosque Central € relevante e possui sentido porque
nao havia uma praga central intitulada, como, na maioria das
cidades brasileiras, a "praca da matriz", que reforcava a repre-
sentacdo religiosa catolica.

Nesse sentido, ha que se ressaltar a particularidade do
desenvolvimento religioso cristdo em Londrina (PR). Enquanto
as familias protestantes ja iniciaram as reunides publicas e ecu-
ménicas em 1932, os ritos catdlicos possuem como marco histo-
rico a "missa campal realizada em 11/03/1934, em terreno doado
pela Companhia de Terras Norte do Parana (CTNP), contiguo ao
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Bosque, onde futuramente seria construida a Igreja Matriz de
Londrina" (Almeida e Adum, 2007, p. 40).

Ao longo da pesquisa bibliografica sobre a historia
local, foi possivel identificar inumeras referéncias a fase ini-
cial da histdria evangélica a partir da mobilizacdo de fami-
lias pioneiras e missionarias, expressdo caracteristica do meio
protestante, em que a autonomia dos leigos e a pluralidade
institucional sdo um aspecto elementar. No entanto, ndo ha
referéncias sobre a contribuicdo dos ingleses da Cia de Terras
no campo religioso. A fase inicial do catolicismo institucional
tem como referéncia a missa campal, porque a caracteristica
central desse meio religioso € a hierarquia eclesiastica e a ma-
nutencdo da unidade clerical organizacional.

A trajetéria evangélica londrinense:
quatro fases de desenvolvimento

Os estudos que compreendem o meio protestante no
Brasil exigem dos seus pesquisadores notas preliminares para
indicar as principais caracteristicas e, ao mesmo tempo, afastar
0s conceitos generalizantes e imprecisdes que envolvem o ter-
mo “evangélico” E relevante destacar a afirmacio de Mendonca
(2005, p. 50):

o conceito evangélico aplica-se a parte dos cristdos ndo-cato-
licos e ndo se aplica de maneira adequada ao vasto grupo dos
assim chamados pentecostais e neopentecostais. E claro que
deixa de lado também todas as igrejas cristds ndo romanas
como as chamadas em geral por orientais ou ortodoxas.

Mariano (2004, p. 134), porém, diverge de Mendonca e
afirma que "na América Latina, o termo evangélico abrange as
igrejas protestantes histdricas, as pentecostais e as neopentecos-
tais". Concordamos com Mariano, pois no Brasil convencionou-
-se identificar como evangélico todo cristdo advindo da matriz
protestante.

As investigacOes acerca da religido cristd em Londrina
ndo demonstram as condicdes politicas e sociais dos pioneiros
evangélicos nem quais foram seus posicionamentos diante do
processo de colonizagdo, narram apenas a formacéio das primei-
ras instituicoes, conflitos internos ou com o catolicismo romano.

Ao realizar nossa investigacdo optamos por essa cadén-
cia genealdgica de desenvolvimento, que, embora tenha seus
limites, torna a compreensdo desse desenvolvimento mais cla-
ra. Percebemos que a trajetoria religiosa evangélica londrinense
aconteceu em quatro fases principais: a primeira, denominamos
"ecuménica”; a sequnda, "divisdo institucional”; a terceira, "no-
vas religiosidades” e a quarta, "evangélicos sem fronteiras". Para
essa caracterizacdo, tomamos como base os trabalhos dos histo-
riadores Wander de Lara Proenca e Raimundo Soares de Souza,
que sistematizaram a histéria dos evangélicos em dois artigos
sob os titulos: "A formacdo e desenvolvimento das primeiras
igrejas evangélicas na cidade de Londrina" (Proenca e Souza,
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2004, p. 41-62) e "Multiplos pastoreios: trajetdrias e impactos
de novas expressoes evangélicas na cidade de Londrina”, este
ultimo trabalho de Proenca (2006, p. 35-62).

A fase "ecuménica” € o primeiro momento dos evangéli-
cos em Londrina devido a seu carater laico e de integracdo sem
distincdo denominacional, nos anos de 1932 e 1933. Uma carac-
teristica desses pioneiros era a unidade crista, pois, sob o teto do
primeiro templo rustico e de chao batido, compartilhavam a fé
cristd sem fazer distincdo doutrinaria. Juntos montaram a escola
biblica na casa de Herculano Sampaio e estudavam os principios
evangelicos, além do servico evangelizador e diaconal. Conforme
Proenca e Souza (2004, p. 45), esses pioneiros serviam a outras
familias com oracdes, visitas residenciais e assisténcias, que lhes
eram permitidas. Assim, uma marca do pioneirismo evangélico é
a cooperacdo e a solidariedade, ndo havendo disputas e concor-
réncia enquanto o trabalho era desenvolvido por leigos.

Segundo Proenca e Souza (2004, p. 44), Maria Thereza
Vieira e seu marido Jodo Evangelista Goncalves chegaram a Lon-
drina na primavera de 1932, juntamente com seus oito filhos.
Logo apos a chegada, foram a procura de outros evangélicos
com quem pudessem compartilhar sua fé, pois ouviram comen-
tarios de que havia no vilarejo outros evangélicos que se reuniam
nas celebragoes e estudos biblicos (como podemos observar na
afirmacéo dos autores):

Outras familias evangélicas foram, entdo, chegando e se unin-
do ao grupo. Um pastor metodista, pioneiro no contato com
aqueles primeiros evangélicos, testemunha este fato: Jd havia
crentes metodistas, presbiterianos, independentes, batistas e
luteranos em Londrina. Mais tarde, muitos destes crentes co-
operaram na organizag¢do de uma escola dominical interdeno-
minacional [...] (Proenca e Souza, 2004, p. 46).

Esse periodo foi, entdo, caracterizado pela identidade
evangélica, na qual a celebracéo e todo o trabalho diaconal eram
elaborados em unidade, sem disputa e competi¢cdo, demonstran-
do exemplo de cooperacdo e servico. Ndo podemos deixar, po-
rém, de considerar que esse carater ecuménico € contingencial,
pois ndo havia uma lideranca ordenada que representasse uma
instituicdo especifica, somente leigos fiéis a sua fé evangélica.

A segunda fase, que denominamos “divisdo institucio-
nal", data de 1933 até 1940, quando os pastores comecaram
a estabelecer moradia na cidade de Londrina e deram inicio a
construcdo dos templos denominacionais. Foi um periodo mar-
cado por polémicas e embates doutrinarios e pelo inicio da con-
corréncia e do proselitismo.

Os pastores comecaram com trabalho itinerante. Resi-
diam em outras regides e foram arregimentando os evangélicos
a partir de sua denominacédo de origem, como, por exemplo, o
Rev. Jonas Dias Martins, pastor presbiteriano independente re-
sidente na cidade de lepé (SP). O Rev. Jonas fazia todo o per-
curso a cavalo e visitava outras regides do norte do Parana. O
seu trabalho itinerante durou de 1933 a 1937, depois se mudou
para Londrina e atuou na Igreja Presbiteriana Independente por

mais de 40 anos (Igreja Presbiteriana Independente, s.d.). Outro
exemplo de trabalho pastoral itinerante foi o de Howard Irving
Lehman, que teve o primeiro contato com os metodistas da re-
gido em 1932. Residia na cidade de Cambara (PR) e servia como
missionario metodista (Igreja Metodista: Memoria Metodista,
s.d.). Sequndo a narrativa histdrica da Igreja Metodista de Lon-
drina (Igreja Metodista Central de Londrina, s.d.) foi H.l. Lehman
quem fez o pedido a CTNP de doacdo de terreno, onde até hoje
esta localizada a igreja, na area central da cidade, bem proxima
a Catedral Catolica.

Em 1933, o pastor Raul Gomes de Cindido Mota (SP),
mudou-se para Londrina e foi o primeiro pastor da Igreja Me-
todista. O Rev. Henrique de Oliveira Camargo, pastor da Igreja
Presbiteriana do Brasil em Sengés-PR, iniciou suas visitas a Lon-
drina a partir de 1935, em seguida nomeou o missionario Rangel
Simées para desenvolver trabalhos evangelisticos. Os primeiros
cultos eram feitos nas casas dos fiéis e, em 1936, houve a cons-
trucdo do primeiro templo.

A lgreja Batista teve como representante institucional o
missionario Ben Oliver, que, em 1939, visitou a regido norte do
Parana pela primeira vez e organizou igrejas batistas em Jaca-
rezinho e Ibipord. Esta ultima foi pastoreada pelo Pr. Frederico
Vitol, a visitava por apenas 12 dias por més e retornava para
Assis (SP), onde residia. Em 1941, a Igreja Batista é oficialmente
instalada em Londrina com ajuda de membros da igreja de Ibipo-
rd (PR) e de pessoas ja convertidas da cidade de Londrina.

Algo importante que difere essas instituicoes € o proces-
so de aquisicdo do terreno para a construcdo do templo. A Igreja
Presbiteriana Independente e a Igreja Metodista, assim como a
Igreja Catolica em 1934, conseguiram doagdes da Companhia de
Terras Norte do Parand, sendo cobrado apenas o cumprimento
do prazo de construgdo dos templos. Para a Igreja Presbiteriana,
foram oferecidas trés opcoes de terreno para escolha. E para as
Igrejas Metodista e Catdlica foram doados lotes na regido mais
central e mais alta da cidade. As outras denominacdes tiveram
que, primeiramente, alugar casas para as primeiras celebracoes e,
em seguida, comprar o terreno para construcao de seus templos.

Segundo Proenca (2006, p. 36), “novos e acirrados confli-
tos envolvendo evangélicos da regido vieram a ocorrer na déca-
da seguinte [1940], desta vez pelo confronto com o catolicismo
romano, sendo o controle da leitura da Biblia o motivo maior
de acaloradas polémicas e embates [...]", isso porque uma das
estratégias de evangelizacdo dos protestantes era a distribuicdo
de Biblias aos catolicos e aos nao cristdos. Sequndo depoimentos
do pastor Georgino Matias de Freitas:

Esses missiondrios [capuchinhos de Aparecida (SP)] passaram
a percorrer toda a regido conclamando os fiéis para que trou-
xessem todas as Biblias que haviam recebido dos protestantes,
até a igreja para serem queimadas, porque eram falsas. Em
Cambé fizeram um “monte” com Biblias em frente a igreja, na
hora da missa, ocorrendo em sequida a queima. Este episodio
se repetiu em 1942, e também ocorreu em outras cidades da
regido (Matias in Proenga, 2006, p. 37).
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Esse periodo de institucionalizacdo representa o estabe-
lecimento das igrejas historicas na cidade. Sequndo Proenca, era
uma acdo de "'separar as ovelhas' de acordo com as denomina-
cdes que representavam, sob o argumento de estarem cuidando
da 'satde doutrinaria' dos respectivos rebanhos" (2006, p. 36).
Desta forma, percebe-se um conflito doutrinario ndo tao expli-
cito como entre os catolicos e os protestantes, mas ja demarca
um limite.

Outro ponto de conflito que percebemos é a primazia
da génese institucional em Londrina. Proenca e Souza (2004,
p. 46) atribuem & Igreja Presbiteriana Independente a primazia
em Londrina porque, segundo eles, os fiéis presbiterianos rece-
biam assisténcia pastoral do Rev. Jonas quando eles ainda se reu-
niam na casa de Maria Thereza e eram considerados como con-
gregacio da igreja de Sertanopolis (PR). Além disto, afirmam que

Em 1937 foi entdo, concluida a obra: um templo de madeira
que se tornaria um marco histdrico, ndo apenas por ser o pri-
meiro templo evangélico erigido na cidade de Londrina, mas
por constituir-se numa referéncia concreta da presenca evan-
gélica na nova cidade (Proenga e Souza, 2004, p. 47).

A Igreja Metodista, por sua vez, afirma em seu sitio ele-
tronico oficial que foi a “primeira igreja evangélica a se instalar
em Londrina em 4 de dezembro de 1933" (Igreja Metodista Cen-
tral de Londrina), no entanto, Proenca e Souza (2004, p. 49) afir-
mam que o Pr. Raul Gomes chegou a Londrina em dezembro de
1933 e liderou a campanha e o trabalho de construcdo da igreja.
Com isso, interfere-se que o templo metodista deve ter ficado
pronto no ano de 1934. A Igreja Catolica também se posiciona
como sendo a primeira igreja da regido londrinense. Segundo
informa o sitio eletronico oficial da Catedral Metropolitana, a
Igreja Catolica se estabelece primeiramente em Sertandpolis
(PR), em 1929, atendendo a toda a regido norte do Parana (Ca-
tedral Metropolitana de Londrina). No entanto, Proenca e Souza
(2004), Tomazi (2000) e o proprio sitio eletronico da Catedral
afirmam que a primeira missa catolica ocorreu em 1934, mais
precisamente no dia 09 de marco, e sua forca hegemonica pre-
valece até os dias atuais. Como se pode perceber, os conflitos
religiosos aconteceram sob varias formas e perduraram durante
um tempo, ora mais velados, ora mais explicitos.

A terceira fase, que denominamos "novas religiosidades”,
€ marcada primeiramente pelo pentecostalismo classico e depois
pelo neopentecostalismo, e datamos esse periodo de 1940 a 1990.
Esses movimentos religiosos ndo escaparam dos conflitos, agora
em relagdo aos chamados “tradicionais” Segundo Proenca (2006),
essa fase da historia religiosa londrinense é marcada pelas estra-
tégias de novas formas de evangelizacdo, isto €, a utilizacdo dos
meios de comunicagdo e uma acao proselitista mais ousada. As-
sim, as novas igrejas utilizam o radio e os programas de TV para
anunciarem os trabalhos e horarios de suas denominagoes, bem
como a evangelizacdo nas ruas, pracas e estadios de futebol.

A Igreja Assembleia de Deus chegou a Curitiba (PR) em
1928, e dez anos mais tarde na cidade de lbipora (PR), mais es-
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pecificamente em uma fazenda, por meio de um trabalhador
goiano chamado Pedro Ferreira Azevedo, que tempos depois
comprou uma chdacara na mesma cidade e deu inicio ao culto
pentecostal. Como € praxe dos pentecostais, os trabalhos sdo
desenvolvidos por leigos sem a necessidade de formacao acadé-
mica ou teologica. Basta ter fé, ousadia e mostrar conhecimento
biblico e vontade de realizar seu trabalho pastoral.

Segundo relatos da histdria oficial escritos pelo assem-
bleiano Valdemir de Souza, Pedro Ferreira tinha dons de cura
e de exorcismo, tipicos das manifestacoes pentecostais, e, com
isso, conquistava muitos convertidos. Em 1944, membros da
Igreja Assembleia de Deus de Ibipord se mudaram para Londri-
na e iniciaram as evangelizacoes e pregacoes na frente de suas
casas, provocando criticas e persequicdes. Esse fato foi afirmado
duas vezes por Souza (s.d., p. 1):

também eram realizados cultos em diversos pontos de prega-
¢do, nas casas dos crentes. Eram tempos dificeis, com discrimi-
nagdo e até mesmo persequicoes, compensados por uma am-
pla cobertura do Espirito Santo curando, salvando, batizando
com o Espirito Santo e com expulsdo de demdnios [...] Tempos
trabalhosos aqueles! Havia uma discriminagdo velada por par-
te dos nossos irmdos tradicionais, alguns casos de persequi-
cdes, mas uma visitagdo impar de Deus no meio do seu povo.

Em 1961, a igreja de Londrina contava com cerca de 80 a
100 membros. Em 1979, o numero de fiéis multiplicou, chegando
a marca de 4.152 pessoas, reproduzindo o crescimento exponen-
cial do pentecostalismo brasileiro. Atualmente, sequndo o pastor
titular Moyses Ramos, a Igreja Assembleia de Deus central de
Londrina conta com 56 congregacoes, isto €, igrejas filiais.

Observa-se no relato do pastor da igreja Missionaria
que Londrina iniciou um processo de multiplicacdo de denomi-
nacgdes a partir de 1950, ou seja, novas igrejas com doutrinas e
liturgias especificas:

Quando eu cheguei a Londrina (década de 1950), tinha sé a
Igreja Presbiteriana Central, tinha a Igreja Presbiteriana Inde-
pendente, do Reverendo Jonas Dias Martins. Trabalhou muito a
unificagdo, foi intimo amigo do Dom Geraldo Fernandes [...] es-
ses homens foram muito usados por Deus para unificagdo dos
cristGos em Londrina. Depois tinha a Igreja Batista, tinha 2, a
Metodista tinha 1, Assembleia de Deus, tinha 1 e tinha umas
congregagées. Tinha a Episcopal, a Adventista da Promessa e
da Reforma. Dai comeg¢aram a surgir outras igrejas [...] come-
caram a surgir mais igrejas pentecostais. Veio a Brasil para
Cristo, depois veio a Igreja Quadrangular [...] mais tarde veio a
Igreja Universal. E essas pentecostais cresceram mais. Mas, as
outras também adotaram certos principios pentecostais e ai
cresceram também. Hoje a Independente é uma igreja grande,
a Igreja Batista também cresceu bastante [...] (Ig. Missiondria,
in Silva, 2008, p. 81).

N&o cabe aqui, fazer um historico de todas as novas igre-
jas, apenas mencionar que, nesse periodo, igrejas pentecostais
dos mais variados matizes se estabeleceram em Londrina: Co-
munidade Nova Alianca em 1963, a Igreja O Brasil para Cristo,
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em 1980; Igreja Universal do Reino de Deus, no final da década
de 1980 e igreja de Missdes Mundiais no Brasil, em 1983, além
de outras nesse mesmo periodo (Silva, 2008; Proenca, 2006).
Algo caracteristico dessas igrejas € que seus fundadores foram
membros de outras igrejas e decidiram ter seu proprio ministé-
rio. Assim, comecaram com um pequeno grupo e foram se de-
senvolvendo e ganhando novos membros e se tornaram grandes
instituicoes independentes. Essas instituicdes sequem os ideais
de seus lideres fundadores numa espécie de empreendimento
particular, pois possuem autonomia e concentracdo de poder
administrativo e decisorio.

As igrejas que surgiram a partir das décadas de 1960 e
1970, especificamente, receberam a classificacdo de neopen-
tecostais (Campos, 1997; Proenca, 2009; Mariano, 2010). Elas
sdo uma espécie de hibridismo confessional que busca uma
espiritualidade mais sensivel, i.e., manifestacoes extaticas e
emocionais, prezam pelo conservadorismo moral, mas tentam
viver alinhadas @ modernidade a partir de suas ressignifica-
coes religiosas da cultura, sem romper definitivamente com a
historia do cristianismo. Essa terceira fase é caracterizada pelo
pluralismo religioso e avanco nas disputas de bens simbaolicos.
Percebemos que as novas religiosidades desenvolvidas em Lon-
drina estdo alinhadas as transformagées ocorridas no campo
religioso nacional.

Por fim, a quarta fase que intitulamos "evangé¢licos sem
fronteiras", corresponde as transformacdes mais recentes do
campo religioso londrinense, em especifico, e nacional, em geral.
Essas transformacoOes sao mais explicitas a partir da década de
1990 e também seguem as metamorfoses ocorridas no campo
religioso nacional. Um processo de fragmentacgao das identida-
des denominacionais, ampliacdo do transito religioso e descom-
promisso do fiel com sua instituicdo, consolidando, assim, a ideia
de Bittencourt Filho (2003) sobre o conceito de “supermercado
religioso”, em que o consumidor tem ao seu alcance um “carda-
pio" de ofertas e pode se servir a vontade. Sobre esses processos
de metamorfose, Prandi (2004, p. 232) afirma:

As mais dispares religiées, assim, surgem nas biografias dos
adeptos como alternativas que se pode pér de lado facilmente,
que se pode abandonar a uma primeira experiéncia de insatis-
fagdo ou desafeto, a uma minima decepgdo. Sdo inesgotdveis
as possibilidades de opg¢do, intensa a competicdo entre elas,
fraca sua capacidade de dar a dltima palavra. A religido de
hoje é a religido da mudanca rdpida, da lealdade pequena, do
compromisso descartdvel.

A respeito da relacdo entre as igrejas historicas e os
novo movimentos religiosos que estavam se consolidando no
Brasil, Proenca (2006, p. 50) informa que os protestantes ti-
veram trés posturas distintas em relacdo aos pentecostais e
neopentecostais londrinenses. Em primeiro lugar, procuraram
ignora-los, acreditando que ndo teriam um trabalho frutifero,
ja que ndo havia neles formagdo que desse sustento as suas
praticas. Em sequndo lugar, tentaram combaté-los a partir de
suas pregacoes, tentando mostrar que suas praticas ndo eram

convencionais a historia do Cristianismo, mas que se baseavam
em sincretismo. E, por ultimo, decidiram incorporar aspectos
das praticas liturgicas, dos estilos de pregacdes e das crencas
pentecostais e neopentecostais, pois tomaram consciéncia de
que o novo movimento ndo parava de crescer, tornando-se um
concorrente voraz.

Uma vez que os fiéis estavam experienciando o transito
religioso, as igrejas historicas sentiram a perda de membros para
as igrejas pentecostais e neopentecostais, devido a oferta de ce-
lebracbes mais "avivadas" e emocionantes, periodos de louvor
mais intensos e promessas de cura, de libertacdo de demonios e
de prosperidade, obrigando as igrejas tradicionais a flexibilizar
suas programacdes e proporem novas atividades para segurar
seus membros e atrair novos adeptos, porque aquelas sdo estra-
tégias eficientes.

A partir da pesquisa de campo e das referéncias biblio-
graficas, identificamos que inumeras denominacdes historicas
ou de missdes (tradicionais) assumiram praticas que estdo em
consonancia com a religiosidade pentecostal e neopentecostal:

passaram a oferecer programagées como: noite da libertagdo,
tarde da esperanca, tarde da fé, meia-hora com Jesus, cor-
rente de sete semanas da oragdo perseverante, sete pactos de
oracdo, campanha dos 12 cestos cheios, campanha de oragdo
na mata, campanha de prosperidade financeira, prdtica de ba-
tismo com o Espirito Santo evidenciado pelo falar em outras
linguas, sessées de cura e de exorcismo, teologia da batalha
espiritual, ritos de regressdo, quebra de maldicdo etc. (Proenca,
2006, p. 51).

Muitas dessas praticas sdo aceitas como legitimas e ainda
sao utilizadas nas igrejas londrinenses. As bases teoldgicas para
tais praticas sdo amplamente divulgadas pela literatura evangé-
lica e muitas vezes indicadas pelos lideres. A partir dos dados da
realidade local, nos anos 2000, Londrina teve pelo menos oito
lojas evangélicas na regido central. Uma delas, que ainda exis-
te, oferece uma variedade de produtos, mas é especializada em
livros teoldgicos, enquanto todas as outras sdo especializadas
em CDs, DVDs, brindes, chaveiros, livros devocionais e livros de
doutrinas e praticas pentecostais e neopentecostais.

Houve um declinio nesse tipo de comércio evangélico.
Identificamos (a partir da observacio de campo) que atualmente
existem apenas quatro livrarias na cidade, isso porque as igrejas
abriram suas proprias livrarias em seus templos, conseguindo,
com isso, filtrar/censurar/indicar a literatura para seus fiéis e ser
ao mesmo tempo um meio de captacdo de recursos. Embora o
pastor Eduardo Corcini Siméo, da Igreja Nova Alianca, diga que
ndo ha direcionamento, fica explicito na primeira parte de seu
argumento que existe um filtro ideologico:

Nos temos a livraria aqui dentro da igreja, a nossa livraria que nds
servimos as pessoas com literaturas que a gente conhece, colo-
cando um filtro, recomendando para as pessoas aquilo que nds
entendemos que seria bom. Sem controle sem direcionamento,
nada disso. Mas a gente tem e isso cresceu (Simdo, 2013).
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Toda essa metamorfose no campo religioso londrinense
provocou mudancgas no comportamento dos fiéis evangélicos e,
consequentemente, também nas instituicdes religiosas. Sequn-
do Proenca (2006, p. 52), essas mudancas promoveram “certa
padronizacdo do perfil de espiritualidade desenvolvido tanto
por quem se declara protestante histérico como por quem se
apresenta como pentecostal ou neopentecostal, o que pode ser
observado, por exemplo, na linguagem ou nos ‘jargdes evangé-
licos' que normalmente costumam utilizar". Confirmando essa
homogeneizacio, Cunha (2007, p. 86) afirma:

0 que ocorreu na década de 90 no Brasil foi uma exploséo do
gospel como um movimento cultural religioso, de um modo de
ser evangélico, com efeitos na prdtica religiosa e no comporta-
mento cotidiano. Passou-se a experimentar vivéncias religio-
sas combinadas em contextos socioculturais os mais variados,
0 que torna possivel uma unanimidade evangélica ndo-plane-
Jjada sem precedentes na histdria do protestantismo no Brasil.
Essas vivéncias sdo expressas por meio de mdsica, do consumo
e do entretenimento...

"Evangélicos sem fronteiras”, portanto, € a caracterizacdo
desse periodo no campo religioso londrinense, que podemos am-
pliar para o ambito nacional, uma vez que as praticas religiosas
sao semelhantes. As doutrinas ja ndo delimitam uma igreja da
outra, muitas vezes seus membros mal sabem diferenciar uma
instituicdo da outra, sendo apenas por seus estereotipos, e o es-
tilo gospel se faz presente na maioria delas.

Nessa nova forma de pratica religiosa evangélica, o con-
sumo e o entretenimento religiosos fazem parte do cotidiano
dos fiéis, dos pastores e também das instituicoes, fatores que
contribuiram para a transformacédo dos evangélicos brasileiros
em uma “massa” plurinominal e pluriforme, mas homogeneiza-
dos na Religiosidade Neopentecostal.

Essa caracterizacdo dos evangélicos londrinenses segue,
em certa medida, o padrao de desenvolvimento dos evangélicos
no Brasil. E um processo que inicia com os Protestantes Histo-
ricos, segue com os Pentecostais, estes, por sua vez, se multipli-
cam em varias formas de ser pentecostal. A fase sequinte é a do
ecletismo religioso, uma vez que percebemos as influéncias e
apropriagoes das religiosidades pentecostais e neopentecostais
nas igrejas historicas, caracterizacdo que denominamos religio-
sidade neopentecostal meta-institucional (Morais, 2013), por
ndo haver mais distincdes de religiosidades referentes as insti-
tuicdes, mas uma bricolagem entre formas tradicionais e con-
temporaneas de manifestacdes religiosas explicitadas por meio
de pregacoes, louvores e oracdes.

O movimento neopentecostal, surgido inicialmente no
estado do Rio de Janeiro, é associado ao “paradigma” dissemi-
nado pelas igrejas Universal do Reino de Deus, fundada por
Edir Macedo, Internacional da Graca de Deus, fundada por R.R.
Soares, e a Cristo Vive, fundada por Miguel Angelo, todos ex-
-membros da Igreja de Nova Vida. Esse novo movimento religio-
so promoveu na contemporaneidade a constituicdo dessa nova
religiosidade que chamamos de neopentecostal meta-institu-
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cional, pois se apresenta nas mais variadas instituicoes do meio
protestante, até mesmo em alguns movimentos catélicos, devido
a sua capacidade de responder aos anseios de grande parte da
populacéo brasileira, e também, por isso, estimulou a competi-
¢ao entre as igrejas. Tal competicao, que se manifesta no transito
religioso, fomentou as igrejas tradicionais a flexibilizar suas dou-
trinas, sermoes, programacoes semanais e liturgicas em nome
da permanéncia de seus membros e da obtencdo de novos fieis,
promovendo, assim, uma homogeneizacado de praticas religiosas.

Com isso, percebemos que essa nova forma de religiosi-
dade evangélica ndo se limita a determinadas instituicoes, por
isso meta-institucional, e observamos, com essas modificacdes,
uma reconfiguragdo na esfera das identidades confessionais que,
por meio dessas novas influéncias, se tornam cada vez mais plu-
ralizadas e fragmentadas tanto em dmbito nacional como local.

As instituicdes elencadas como paradigmaticas do mo-
vimento neopentecostal diferem mais das praticas das igrejas
historicas do que igrejas mais recentes do movimento neopen-
tecostal. Isso ocorre porque o neopentecostalismo também pro-
duziu formas institucionais menos explicitas em relagdo as das
caracteristicas que o configuram: a tenacidade em pedir dinhei-
ro nos cultos, as praticas de exorcismos em publico e as longas
oracdes por milagres.

As igrejas Apostolica Renascer em Cristo, fundada por
Estevam Hernandes em 1986, Sara Nossa Terra, fundada por Ro-
bson Rodovalho em 1994, e Bola de Neve Church, fundada por
Rinaldo Seixas em 1999, tiveram maior influéncia na dissimina-
¢ao de uma religiosidade calcada na Teologia da Prosperidade,
na Batalha Espiritual, na manifestacdo de éxtase espiritual e na
exaltacdo do conservadorismo moral de forma mais sutil e mais
eficiente que as anteriores na influéncia das igrejas histdricas.
Essas igrejas também estdo presentes na cidade de Londrina,
compondo a ultima fase, com a igreja Bola de Neve Church con-
quistando mais fiéis entre as outras devido a seu apelo jovem,
desportivo € musical.

As diferencas que podemos inferir acerca dos evangéli-
cos londrinenses, comparando a primeira fase, "ecuménica”, e
a ultima, dizem respeito as proprias transformacdes no mundo
evangeélico em geral. Em que pesem as mudancas socioculturais,
os “evangélicos sem fronteiras” vivenciam a fé buscando outras
praticas religiosas. Prova disso € a facilidade que os fiéis tém
para trocar de igrejas/instituicdes/tradicGes, pois, uma vez que
ndo mais satisfazem suas demandas e desejos, buscam outros
grupos religiosos diferentes das antigas instituicbes a que esta-
vam vinculados.

A religiosidade evangélica contemporanea estd mais
associada as formas individualistas/egoistas alinhadas as ideo-
logias neoliberais da meritocracia. Uma vez que os evangélicos
contemporaneos sdo menos adeptos das perspectivas doutri-
narias institucionais, buscam formas mais extaticas/magicas de
fé, isso acontece porque as antigas escolas dominicais tinham
a funcdo de produzir uma fé reflexiva, racionalizada, dentro da
tradicdo teoldgica que condizia com a instituicdo, e aqui nos
referimos no sentido da Doutrina Cristd e também das doutrinas
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professadas por cada instituicdo religiosa. A formacgao doutrina-
ria parte de pressupostos racionais, identitarios e causalidades
da fé, portanto, desempenhando funcdo pedagogica identitaria
fundamental na formacédo do éthos religioso. Atualmente as es-
colas dominicais estdo sendo substituidas pela literatura devo-
cional norte-americana de varios matizes, contribuindo também
com a homogeneizacdo da cultura evangélica atual.

Consideracoes finais

Como vimos, o norte paranaense, € especificamente Lon-
drina, € fruto de um grande processo de colonizagao de viés es-
tritamente capitalista. A histdria oficial da cidade foi composta
pelo imaginario mitico dos pioneiros desbravadores que encon-
traram um "Eldorado”, ou numa figura biblica, a Canad, em re-
feréncia a Terra Prometida. Por meio da historiografia critica,
foi possivel compreender que ocorreu inicialmente um processo
de exploragdo da terra e expulsdo dos indios locais, para que se
pudesse descampar e investir na plantacdo de algoddo. Com o
insucesso da plantacdo, porém, a Cia. de Terras Norte do Parana
loteou a vasta area e vendeu, repassando para proprietarios ca-
pitalistas nacionais.

Embora a Inglaterra seja uma nagdo declaradamente
cristd protestante, sendo o Anglicanismo a religido oficial da
Coroa, aqui ndo houve influéncia direta na promocéo das igrejas
evangélicas em detrimento do catolicismo. Primeiro porque ndo
¢ do perfil da pratica anglicana fazer prosélitos, sequndo porque
a missdo inglesa veio com o objetivo muito claro de investir para
obter lucro e aquisicdo de maior capital. Se podemos pensar em
uma influéncia sobre as praticas religiosas locais, esta foi de for-
ma indireta, pois a Cia. de Terras Norte do Parana doou terrenos
para as varias instituicdes evangélicas e catolicas, inclusive pa-
gou metade da construcdo da igreja Matriz (Silva, 2000).

Desta maneira, nossas formulacdes indicam o processo
socio-historico dos evangélicos em Londrina (PR), a partir da
compreensdo de inicio, expansdo, mudancas e transformacoes
religiosas e a perceptivel gama de influéncias pentecostais e ne-
opentecostais.

Em Londrina, na fase inicial do desenvolvimento evan-
gélico, os imigrantes fundadores trouxeram suas experiéncias
religiosas de outras igrejas e, com a instalacao na cidade que co-
mecava a se constituir, também formaram suas proprias institui-
coes e conquistaram a independéncia, bem como consolidaram
grandes organizacdes religiosas.

No entanto, no ultimo periodo, denominado “Evangélicos
Sem Fronteiras”, ha destaque para o crescimento da populacio
evangélica londrinense, com praticas religiosas semelhantes,
que sdo expressdo de uma gama de caracteristicas em proces-
so de "homogeneizacdo”, independentemente da instituicéo ou
organizacéo (seja verticalizada, no formato conciliar, congrega-
cional ou de presbitério).

Essa caracterizacdo dos evangélicos londrinenses seque,
em certa medida, o padrdo de desenvolvimento dos evangéli-

cos no Brasil. Foi possivel perceber as influéncias e apropriagdes
das religiosidades pentecostais e neopentecostais nas igrejas
historicas, caracterizacdo que denominamos de religiosidade
neopentecostal meta-institucional, tendo em vista que, mes-
mo com diferencas na estrutura organizacional, na perspectiva
pastoral e ideoldgica, no processo historico de cada instituicao
religiosa histdrica, tradicional ou de missdo, ha novas formas
de praticas religiosas que sdo derivadas da emergente religio-
sidade neopentecostal.

Por isso, destacamos que os estudos socio-historicos da
fase atual dos “Evangélicos Sem Fronteiras" em Londrina (PR)
contribuem para uma maior compreensio da realidade religio-
sa local e nacional. Nesse sentido, as acOes e praticas religiosas
meta-institucionais de perfil neopentecostal estimulam novas
acoes dos grupos religiosos frente a sociedade atual, na condi-
cao de complementacéo ideologica da ordem produtiva capita-
lista por meio da busca da felicidade a partir do consumismo ou
do entretenimento midiatico e digital (via redes sociais, produtos
gospel e simbolico-religiosos).

Referéncias

ADUM, S.M.S.L. 2013. Historiografia norte paranaense: alguns aponta-
mentos. In: R.C. ALEGRO et al. (orgs.), Temas e questées para o ensino
de historia do Parand. Londrina, Eduel, p. 1-26.

ALMEIDA, AM.C. de; ADUM, S.M.S. 2007. Memdria e cotidiano do bos-
que. Londrina, Eduel, 66 p.

ARIAS NETO, J.M. 2008. O Eldorado: representacées da politica em Lon-
drina 1930-1975. 2@ ed., Londrina, EDUEL, 234 p.

BITTENCOURT FILHO, J. 2003. Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e
mudanca social. Petropolis, Vozes/Koinonia, 260 p.

CAMPOS, LSi. 1997. Teatro, templo e mercado: organizagcdo e marke-
ting em um empreendimento neopentecostal. Petropolis/Sdo Paulo,
Vozes/Simposio Editora e Universidade Metodista de Sdo Paulo, 502 p.
CATEDERAL METROPOLITANA DE LONDRINA. [s.d.]. Disponivel em:
http://www.catedrallondrina.com.br/historias/index.ntm Acesso em:
11/03/2013.

CHOMSKY, N. 2010. O Lucro ou as Pessoas? Neoliberalismo e ordem
global. 6% ed., Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 192 p.

CUNHA, M. do N. 2007. A explosdo gospel: Um olhar das ciéncias hu-
manas sobre o cendrio evangélico no Brasil. Rio de Janeiro, Mauad X,
231 p.

IGREJA METODISTA CENTRAL DE LONDRINA. [s.d.]. Disponivel em:
http://www.metodista.org.br/reforma-valoriza-templo-da-igreja-me-
todista-central-em-londrina. Acesso em: 28/03/2014.

IGREJA METODISTA CENTRAL DE LONDRINA. [s.d.]. Disponivel em: http://
www.metodistalondrina.com.br/igreja.php. Acesso em: 09/03/2013.
IGREJA METODISTA: MEMORIA METODISTA. [s.d.]. Homenagem a traje-
toria do missionario H.l. Lehamn. Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=zmsho5Jrajo. Acesso em: 30/03/2014.

IGREJA PRESBITERIANA INDEPENDENTE. [s.d.]. Disponivel em: http://
www.ipilon.org.br/institucionais/historico. Acesso em: 28/03/2014.
INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). 2000. Ten-
déncias demograficas no periodo de 1950/2000. Disponivel em: https://
ww?2.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000/tendencias_
demograficas/comentarios.pdf. Acesso em: 30/03/2014.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). 2010. Cen-

Ciéncias Sociais Unisinos, Sdo Leopoldo, Vol. 53, N. 2, p. 262-271, maifago 2017



Edson Elias de Morais, Fabio Lanza

so Demografico 2010/SIDRA. Disponivel em: https://sidra.ibge.gov.br/
Tabela/1489#resultado. Acesso em: 30/03/2014.

MARIANO, R. 2010. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalis-
mo no Brasil. 32 ed., Sdo Paulo, Loyola, 246 p.

MENDONCA, A.G. 2005. O protestantismo no Brasil e suas encruzilha-
das. Revista USP, 67:48-67.
https://doi.org/10.11606/issn.2316-9036.v0i67p48-67

MORAIS, E.E. de. 2013. Religiosidade Contempordnea: aproximagoes
entre o neopentecostalismo e o neoliberalismo. Londrina, PR. Disserta-
cdo de Mestrado. Universidade Estadual de Londrina, 206 p.

0 DIARIO. 2012. Evangélicos na cidade de Londrina/PR supera média
nacional em adeptos. Disponivel em: http://blogs.odiario.com/inforgos-
pel/2012/07/03/evangelicos-na-cidade-de-londrinapr-supera-media-
-nacional-em-adeptos-assista/. Acesso em 05/03/2013.

PRANDI, R. 2004. O Brasil com axé: candomblé e umbanda no mercado
religioso. Estudos Avangados, 52(18):223-238.
https://doi.org/10.1590/S0103-40142004000300015

PROENCA, W. de L. 2006, Multiplos pastoreios: trajetorias e impactos
de novas expressoes evangélicas na cidade de Londrina. In: R.R. MUZIO,
Revolucdo Silenciosa II: Transformando a sociedade com a forca do
evangelho do Reino. Brasilia, Palavra, p. 35-62.

PROENCA, W. de L. 2009. Magia, Prosperidade e Messianismo: prdticas,
representacoes e leituras no neopentecostalismo brasileiro. Curitiba,
Instituto Memdria, 200 p.

PROENCA, W. de L.; SOUZA, R.S. de. 2004, Formacao e Desenvolvimento
das Primeiras Igrejas Evangélicas na Cidade de Londrina. In: R.R. MU-

27

Z10, A Revolucgdo Silenciosa: Transformando Cidades Pela Implantacdo
de Igrejas Sauddveis - Um estudo de caso. Sdo Paulo, Editora Sepal,
p. 41-61.

RODRIGUES, J.C.; FONSECA, A.B. 2003, Igrejas e pastores evangélicos em
Londrina (PR): perfil e opinides. In: Congresso Brasileiro de Sociologia,
XI, Campinas, 2003. Anais... UNICAMP, Campinas. Disponivel em: http://
www.sbsociologia.com.br/portal/index.php?option=com_docmané&-
task=doc_download€tgid=1224&ltemid=171. Acesso em: 10/03/2013.
SILVA, C.N. da. 2000. O processo de consolidagdo da igreja catdlica no
municipio de londrina (1934-1957). Servico Social em Revista, 2(2).
Disponivel em: http://www.uel.br/revistas/ssrevista/c_v2n2_igreja.htm.
Acesso em: 30/03/2013.

SILVA, C.N. da. 2008. As Ac¢des Assistenciais Promovidas Pelas Igrejas
Pentecostais No Municipio De Londrina (1970-1990). Assis, SP. Tese de
Doutorado. FCL-UNESP.

SIMAO, E.C. 2013. Igreja Nova Alianca. Entrevista concedida a Edson
Elias de Morais. Gravagéo digital. Londrina, PR, 12 mar.

SOUZA, V. de. [s.d.]. Historia da Assembleia de Deus em Londrina. Dis-
ponivel em: http://www.adlondrina.com.br/historia.php. Acesso em:
11/03/2013.

TOMAZI, N.D. 2000. Norte do Parand: Histdrias e fantasmagorias. Curi-
tiba, Aos Quatro Ventos, 351 p.

Submetido: 08/11/2016
Aceito: 08/05/2017

Ciéncias Sociais Unisinos, Sdo Leopoldo, Vol. 53, N. 2, p. 262-271, maifago 2017



