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Resumo

O presente artigo tem como objetivo apresentar as contribuicées da Teoria da Prdtica
em relagdo @ andlise historico-antropoldgica no que se refere as mudangas sociais, com
énfase no Protestantismo e no Neopentecostalismo. Tendo em vista que a religiGo é
composta por pessoas, mas que sequem estruturas jd estabelecidas, fica subentendida
como reprodutora da ordem social pura e simplesmente. Porém, a partir da Teoria da
Pradtica, é possivel repensar essa relagdo, e, como jd iniciado por Max Weber, a religido
pode ser compreendida como mecanismo de transformagdo social e cultural a partir das
forcas hegeménicas vinculadas ao cotidiano e @ vontade das pessoas. A relevdncia da
Teoria da Prdtica para um aprofundamento sobre a religiGo estd em propor uma andlise
que contemple as questdes culturais e estruturais, e também a prdtica dos individuos
que pode ressignificar valores e simbolos, fator que, em longo prazo, produz mudancga
estrutural e cultural.
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Abstract

This article aims at presenting the contributions of the Theory of Practice in relation to
the historical-anthropological analysis in relation to social change, with emphasis on
Protestantism and the Neo-Pentecostalism. Given the fact that religion is made up of
people, who follow already established structures, it is assumed that religion simply serves
to replicate a given social order. However, out of the Theory of Practice, it is possible to
rethink this relationship, and, as already pointed out by Max Weber, religion can be un-
derstood as a mechanism of social and cultural transformation from hegemonic forces
linked to everyday life and people’s will. The relevance of the Theory of Practice to the
study of religion lies in proposing an analysis that considers the cultural and structural
issues as well as the practice of individuals who can reframe values and symbols, a factor
that in long-term produces structural and cultural change.
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Introducao

A relacdo entre a sociedade brasileira, suas estruturas
e as praticas dos atores sociais religiosos desafia cientistas so-
ciais, historiadores, filosofos e outros analistas a compreender as
transformacdes que ocorrem dentro do sistema social vigente.

No presente artigo, propomos que a utilizagdo de apor-
tes avancados pela Teoria da Pratica pode contribuir para uma
compreensdo mais clara de aspectos inerentes ao fendémeno do
Neopentecostalismo brasileiro, sua relagdo com mudangas ob-
servadas no campo religioso e cultural, bem como transforma-
cdes observadas na arena econdmica e politica.

As teorias classicas no campo de producgdo do conheci-
mento das Ciéncias Sociais estdo historicamente apoiadas no
conceito de estrutura social e em suas (relativas) determinagdes
sobre os individuos, a ponto de dicotomizar a relacdo individuo
e sociedade, conforme explica Sherry Ortner (2007, p. 19) ao
informar que a ideia de uma "teoria da coercdo” esta presente
nas mais distintas teorias sociais. Ndo podemos, porém, deixar de
considerar que as relacdes sociais atuais ndo sdo fixas ou cons-
tituidas em uma estrutura dada - seja pela cultura, seja pelo ca-
pitalismo. Porém, mediante as relagdes de conflitos, interesses e
ressignificacdo dos signos, as organizacdes sociais estdo abertas
a transformacéo.

Ao adotar uma das perspectivas das Ci€ncias Sociais so-
bre as religides e religiosidades, podemos indicar que o interesse
por elas se justifica por sua dindmica e mudanca no contexto
social. Dessa forma, as investigacdes e pesquisas privilegiam o
movimento/a mudanca proporcionado/a, ora a partir das acoes
individuais, ora por conducdo das organizacdes ja estruturadas?.

Vertentes da antropologia contemporinea (1970-1980)
conseguiram avancgar nessa discussdo e propuseram uma teoria
vinculada a historia e suas transformacdes e, assim, percebemos
um refinamento tedrico que compreende que a estrutura ndo so6
se reproduz, mas, de forma dialética, se transforma. Temos aqui
uma nova epistemologia para compreender o social € o cultural,
pois ndo exclui o individuo em sua pratica no mundo concreto
e em sua relativa autonomia, nem deixa de considerar que a
estrutura possui forca coercitiva no desenvolvimento social, en-
tendido como uma relacdo de interacdo e reproducéo, gerando
transformacdo.

Diante dos processos historicos que envolvem a relacéo
religido e sociedade, o livro de Marshall Sahlins auxilia ao in-
corrermos seja na analise efou compreensio das transformacdes
culturais, posto que, segundo Ortner (2007, p. 29), “dos trés te-
oricos seminais da pratica, s6 Marshall Sahlins desenvolveu uma
forma explicitamente histdrica de teoria da pratica” Sua elabo-
racdo teorica se da a partir da analise do encontro entre euro-
peus e nativos havaianos no século XVIII e os seus desdobramen-
tos deflagradores tanto de rupturas quanto de continuidades no

2 Para maior aprofundamento, ver Pierucci e Prandi (1996).
30 conceito "evento” esta desenvolvido a seguir.

seu mundo sociocultural. Indo mais além, a argumentacado do
autor abre caminho para uma percepgao de como a operacdo
das praticas interfere na estrutura social e na histéria. Como
argumentaremos, a obra de Sahlins nos auxilia a repensar as
praticas dos atores sociais, seus respectivos desenvolvimentos e
impacto inerente, em outros contextos socio-historicos.

Em suma, ao adotamos aportes da Teoria da Pratica para
compreendermos o papel do fendmeno religioso e das praticas
religiosas como mediadores de continuidades e rupturas, susten-
tamos que estrutura e pratica devem deixar de serem tratadas
como ontologicamente dicotomicas, para serem tomadas como
complementares e relacionais.

A partir dessa compreensio, nos propomos a (re)pen-
sar a relacdo entre religido e sociedade, mais especificamente
o Cristianismo, em dois momentos/eventos®, isto é, a Reforma
Protestante no séc. XVI, na Europa, e o Neopentecostalismo nos
séculos XX e XXI, no Brasil. Embora as religides institucionaliza-
das tendam a reproduzir a estrutura social e as ideologias de sua
época, ainda sdo encontradas posturas de rupturas com o status
quo e o desenvolvimento de novas culturas, bem como de novas
relacOes sociais.

Muitas vezes, ao analisar a historia contemporanea das
igrejas cristds, podemos perceber grandes modificacdes simbo-
licas e ritualisticas na cosmovisdo veiculada pelas instituicdes
religiosas, além de certa mudanca na religiosidade popular € na
institucional, que podem provocar mudancas estruturais.

Os discursos religiosos, geralmente, sdo distintos, até
mesmo antagonicos, porque sdo apoiados em suas verdades,
com sentido existencial, pois cada uma reivindica sua verdade,
criando situacdes de intolerancia e conflitos. Essa estrutura con-
flituosa ndo esta somente no dmbito das religides em seu senti-
do macro, mas também no micro, nas relagdes interpessoais dos
atores sociais.

No inicio do século XX, o0 Movimento Pentecostal ja dava
seus primeiros passos no Brasil, desestabilizando as "verdades”
das igrejas historicas (Catolica ou Protestantes), as quais teciam
enormes criticas a esse movimento emergente, mas foi em me-
ados da década de 1970 que teve inicio o Movimento Neopen-
tecostal, que obteve mais adeptos a partir da década de 1990,
com a expansao da "cultura gospel" Muito se tem escrito acerca
dos movimentos religiosos €, principalmente, do Neopentecosta-
lismo, contudo, a Teoria da Pratica auxilia-nos a repensar como o
movimento religioso tem contribuido para a mudanca estrutural.

Teoria da Pratica: relacao entre
estrutura e evento

A Teoria da Pratica surge em fins dos anos de 1970, como
uma proposta que supera as dicotomias conceituais e as oposi-
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cdes entre estrutura e acdo dos atores sociais. No centro desse
debate, emergiu Sherry B. Ortner, antropdloga norte-americana
(que foi aluna de Clifford Geertz) e pesquisadora da antropo-
logia feminista e da Teoria da Pratica. Dois de seus trabalhos
sdo fundamentais para se entender a Teoria da Pratica (Debert e
Almeida, 2006). Um deles, “Theory of Anthopology Since Sixties"
(1984)*, segundo Debert e Almeida:

é um texto obrigatorio nos cursos de teoria antropoldgica, na
medida em que a partir de um balanco altamente competente
da produgdo antropoldgica aponta os dilemas envolvidos no
desafio de buscar a articulagdo entre estrutura e processos
sociais (Debert e Almeida, 2006, p. 428).

0 outro € "Uma atualizacdo da Teoria da Pratica”, confe-
réncia apresentada na 252 Reunido Brasileira de Antropologia em
Goiénia (GO) em 2006 (Grossi et al., 2007), em que ela assentou
questdes importantes que foram desenvolvidas e aperfeicoadas
no que se refere as bases da Teoria da Pratica, como, por exem-
plo, as relacbes com o poder, a historicizacdo da pratica e da
cultura, bem como a propria redefinicdo do conceito da cultura.

Ortner verifica que a antropologia passa por processos
de refinamentos tedricos e, a cada década, novas propostas teo-
ricas sdo formuladas, no intuito de contribuir para a superacao
das "debilidades" da proposta anterior. Nos anos de 1960, houve
um grande embate entre os “materialistas” e os “idealistas", ca-
racterizando fundamentos tedricos marxistas e weberianos, mas
faltava uma visdo que pudesse inserir as vontades e as acoes
dos agentes na discussdo sobre a sociedade. Na década de 1970,
a antropologia ndo parecia ser acerca das pessoas reais, € sim
sobre a acdo humana estruturada ou sistematicamente deter-
minada, perspectiva diferente da década posterior. Assim, Ortner
afirma que a Teoria da Pratica dialogava com as teorias domi-
nantes daquele periodo, a saber: Interpretativismo simbolico de
Clifford Geertz; Economia Politica Marxista, defendida por Eric
Wolf, e o Estruturalismo formulado por Claude Lévi-Strauss, que,
embora fossem avancos em relacdo ao Funcionalismo, ainda as-
sim compreendiam que o ator social era ordenado e definido por
forgas estruturais (Ortner, 1993, 2007).

Apesar desse dialogo, fica explicita a escolha de uma pos-
tura critica que permeia a Teoria da Pratica. Sequndo Ortner, um
aspecto geral dessa teoria “é uma palpavel influéncia marxista
que vem desde os anos setenta” (Ortner, 1993, p. 42), pois tal
proposta ressalta a assimetria social e as relagcdes de poder, for-
mas de acdo que melhor explicitam o sistema social. Isso ocorreu
porque a antropologia britanica defendia a ideia de que a "estru-
tura social” era explicada pelas categorias de “linhagens”, “clas",
etc., categorias que Ortner afirma serem “formas superficiais [...],
mas que de fato mascaram [a estrutura social] ou ao menos cor-
respondia parcialmente” (Ortner, 1993, p. 29).

EE—

0 marxismo que influenciou a Teoria da Pratica € o deno-
minado marxismo estruturalista da “Nova Esquerda”, defendido
por Louis Althusser e Edward Palmer Thompson, entre outros.
O marxismo estruturalista ndo abre mio das bases teoricas e
dos posicionamentos criticos frente a realidade social desigual.
Entretanto, da atencdo aos fendmenos culturais, como ratifica
Ortner: "[...] Nova Esquerda tomou os fatos culturais (estilo de
vida, consciéncia) mais seriamente do que foi feito pela Velha
Esquerda” (Ortner, 1993, p. 30). Outro fator importante para a
aceitacdo da teoria marxista nos estudos antropologicos € sua
visdo sociologica referente as relacdes sociais que enriquecem as
analises antropologicas.

Assim, a Teoria da Pratica procura estabelecer as relacoes
entre a acdo e a estrutura, uma vez que

devolveu o ator ao processo social sem perder de vista a estru-
tura mais ampla que exerce coercdo sobre a agdo social (mas
também a possibilita). A Teoria da Prdtica fundou ("grounded”)
o0s processos culturais - discursos, representacées, o que cos-
tumdvamos chamar de “sistema de simbolos” - nas relacées
sociais das pessoas “na vida concreta” (*on the grounded")
(Ortner, 2007, p. 21).

Ortner, no entanto, chama atencéo para o fato de que a
Teoria da Pratica esta fundamentada tanto no marxismo quanto
na teoria weberiana, afirmando que, na década de 1960, era en-
fatizada a oposicao entre Marx e Weber. Entre os teoricos vincu-
lados a Teoria da Pratica, ha, porém, "uma interpretacao, quase
uma fusdo" entre esses fundamentos teoricos e seus protagonis-
tas (Ortner, 1993, p. 43).

Dessa forma, a Teoria da Pratica se interessa pela acédo
dos atores, mas ndo somente por isso. Interessa-se principalmen-
te por compreender como essa acdo reproduz a estrutura social
e, dialeticamente, pode mudar o sistema. Ou seja, ndo nega as
contradicoes do sistema social, mas se propde a identificar de
onde surgem tais contradicoes e as possibilidades de mudanca.
Portanto, a Teoria da Pratica ndo tem por suposto um sistema
autdnomo no qual as relacoes sociais acontecem por contingén-
cias a-historicas. Fraya Frehse, ao apresentar o livro Metdforas
Histéricas e Realidades Miticas, de Sahlins (2008), afirma que

esta [obra] abre espagco para uma apreensdo muito vivida,
muito “proxima-da-experiéncia” (para usar um jargdo eterni-
zado por Geertz), justamente como que em cdmera lenta, da
mudanca cultural historicamente possivel - e da mudanca
historica culturalmente possivel - em meio @ prdtica cotidiana
das pessoas “no mundo” E eis que a historia cede lugar a his-
térias; as histdrias, a historicidades (Frehse, 2008, p. 13).

As classicas correntes antropoldgicas se propdem a di-
cotomizar esses processos analisando sempre um fendémeno em

*Usaremos a versdo em espanhol La teoria antropoldgica desde los afios sesenta (Ortner, 1993). Todas as citacGes desta obra serdo traduzidas por nos.

° Debate que se insere na compreensdo de estrutura e individuo.
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detrimento do outro. Por exemplo, o funcionalismo tem a pre-
ocupacao de estudar as reproducdes sociais € as funcdes dos
papéis sociais e das instituicdes nessa reproducdo, enquanto o
marxismo procura investigar as relagcoes de transformacéo re-
ferentes as contradigdes sociais. Todavia, Ortner (1993) afirma
que uma Teoria da Pratica da conta de pensar ambos os proces-
sos dentro de uma mesma explicagdo, pois é dessa forma que
se concebe o social, um processo sistémico, complexo, porém
aberto as decisdes e vontade dos atores sociais. Quanto a essa
possibilidade, Sahlins argumenta sobre o contato dos ingleses
nas ilhas Sandwich, afirmando que

as conexées diferenciais dos havaianos com os europeus do-
taram suas préprias relagdes entre si de novos contetdos fun-
cionais. Isso é transformacgdo estrutural. Os valores adquiridos
na prdtica retornam @ estrutura como novas relagées entre
categorias dessa estrutura (Sahlins, 2008, p. 98).

Para Sahlins, cada grupo cultural age sequndo suas pers-
pectivas culturais. Cada grupo define acdes, gestos, valores e in-
terpreta eventos conforme sua estrutura cultural lhes ensinou,
isso significa a “cultura na pratica” (Sahlins, 2004). Contudo, o
contato com outra cultura - o evento - promove modificagoes
inimaginaveis do ponto de vista estrutural. Um exemplo € o caso
do contato do capitdo Cook com os havaianos nas ilhas San-
dwich. Sua identificagdo, pelos havianos, como o deus Lono, em
médio e longo prazo, eliminou os tabus, modificou a religido e as
relaces entre chefes e pessoas do povo (Sahlins, 2008).

Embora Ortner teca grandes elogios ao trabalho de
Sahlins, ela afirma que essa mudanca estrutural ndo acontece
de forma tdo simples, como o autor faz pensar em seu livro.
Para ela, as mudancas estruturais tendem a ser longas, e deve-se
pensar em duas a trés geracoes (Ortner, 1993). Afirma, ainda:

A ironia, embora alguns possam ndo senti-la como tal, é a
sequinte: As intencées dos atores estdo de acordo como lu-
gar central do modelo, mas para a maioria, a mudanca social
maior ndo acontece como consequéncia projetada da agdo:
A Mudanga é, em grande medida, um para-produto, uma con-
sequéncia indeterminada da acgdo, apesar de a acdo ter sido
racional (Ortner, 1993, p. 60, grifo da autora).

Em outra citacdo acerca da percepc¢ao historica nos pro-
cessos sociais, Ortner (2007, p. 29) coloca:

Uma teoria da prdtica é uma teoria da histéria, [...] isso porque
a concretizagdo dos efeitos das prdticas culturalmente organi-
zadas ¢é essencialmente processual e muitas vezes lentissima:
a construgd@o de sujeitos sociais, muitas vezes desde a infdn-
cia; as prdticas de vida de jovens e adultos; a articulagdo des-
sas prdticas com acontecimentos mais amplos do mundo, que,
com frequéncia, tém um ritmo muito diferente.

Assim, a transformacao do sistema ou estrutura social é
0 objeto de interesse de investigacdo da Teoria da Pratica. Essa
percepcao pressupde que os atores sociais, pessoas que estdo na

alta hierarquia, como “pessoas do povo" (Sahlins, 2008), fazem o
mundo. E como ressalta Ortner (2007, p. 38), “[...] também signi-
ficava que ele [o mundo] poderia ser desfeito e refeito”, portan-
to, “trata-se de uma teoria geral da producdo de sujeitos sociais
por meio da pratica no mundo e da producédo do proprio mundo
por intermédio da pratica”

Essa visdo acerca da producdo do mundo social tem im-
plicacdes diretas na compreensdo do conceito de cultura. Se a
cultura tem poder coercitivo, como afirmavam as teorias clas-
sicas, a compreensdo da liberdade de agdo dos atores torna-se
prejudicada, pois a cultura modela o sujeito, dando-lhe forma,
sentido e significado. Estariam, portanto, presos a um padrdo de
comportamento.

Segundo Ortner (2007), a Teoria da Pratica ndo desen-
volveu um conceito de cultura em suas primeiras formulacées.
Bourdieu e Giddens ndo apresentaram uma conceituacdo espe-
cifica, mas o conceito de cultura possuia, de forma implicita, se-
melhancas com a formulacdo classica, como podemos perceber
no conceito de "habitus" de Bourdieu, que significa uma "estru-
tura profundamente mergulhada nas pessoas, que plasma de tal
maneira sua propensdo a agir que elas acabam amoldando-se
sem que ninguém as faca agir assim” (Ortner, 2007, p. 24).

Uma Teoria da Pratica, contudo, ndo ignora o poder
coercitivo que a cultura desenvolve sobre os individuos, sen-
do necessario compreender que essa coercdo ndo é totalitaria.
A cultura também favorece a manifestacao de acgoes e, por sua
vez, a transformacdo, pois pensar em mudanca estrutural ¢
pensar em transformacao cultural. Dessa forma, cultura, afirma
Ortner, ndo € simples classificacdo de grupos em formas este-
reotipadas, mas “fazendo parte de fluxos culturais globais e da
ecumene cultura global” (Ortner, 2007, p. 33). Considera-se, pois,
que as pessoas atuam no mundo com suas subjetividades e sen-
timentos por meio da cultura e modificando-a.

Para Sahlins, a cultura € uma "estrutura de signos” que
da sentido e significado para as pessoas agirem, conceito rela-
tivamente proximo a compreensio de Geertz, que afirma: “sem
cultura - sistema externo de simbolos e de significados -, as
pessoas hdo seriam capazes de pensar” (in Ortner, 2007, p. 36).
Sahlins, entretanto, preza a posicio do sujeito que pratica a acdo
e faz histéria, enquanto Geertz, a cultura em si. Fraya Frehse
exemplifica a posicdo de Sahlins da seguinte maneira:

Metaforas historicas e realidades miticas busca refletir sobre
0 que acontece com essa estrutura de signos que é a cultura
em meio ao fato inelutdvel de que as pessoas que deles lan-
cam mdo vivem “no mundo” Este é movido por conjunturas
que acarretam acgdes sociais, que, por sua vez, inevitavelmente
colocam as relagbes entre esses signos em xeque. Em outras
palavras: se a cultura é mediacdo crucial da prdtica, a simples
existéncia da prdtica é em contrapartida, mediagdo de mu-
dancgas na cultura (Frehse, 2008, p. 11).

Sahlins compreende que essa estrutura de signos forne-
ce elementos para interpretar e agir social e individualmente. A
pratica dessa estrutura permite ressignificacéo e, assim, mudanca
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estrutural. H4 uma certa reproducéo do status vigente, que, no
entanto, pode gerar processualmente transformacdes na respec-
tiva sociedade. Nas palavras do proprio Sahlins (2008, p. 125):

Assim, em geral, as circunstdncias mundanas da acdo hu-
mana ndo obrigatoriamente se conformam ds categorias por
meio das quais certas pessoas as percebem. No evento, as
circunsténcias ndo se conformam, as categorias recebidas
sdo potencialmente reveladas na prdtica, redefinidas funcio-
nalmente. De acordo com o lugar das categorias recebidas no
interior do sistema cultural tal como constituido, e conforme
os interesses afetados, o préprio sistema é mais ou menos al-
terado. No extremo, o que comega como reproducdo termina
como transformacdo.

A categoria “"evento”, para Sahlins, ¢ fundamental, pois
¢ por meio dela que ele percebe a brecha na estrutura para a
transformacéo. Para Victor Turner, no entanto, a brecha se dava
pelos processos rituais, momento que ele denominou de “limi-
naridade" (Turner, 1974). A proposta de Turner, todavia, ainda
estava muito relacionada ao estrutural funcionalismo, ja que as
mudancas eram absorvidas pela estrutura e somente em outro
momento de liminaridade era possivel tal mudanca. As primeiras
eram fixadas e institucionalizadas (Turner, 1974, p. 131). Para
Sahlins, a mudanca estrutural acontece mediante o evento, por-
tanto, uma relacdo intima entre a historia e a antropologia, pois
o autor define o "evento” como sendo “a relagdo entre o aconte-
cimento e a estrutura” (Sahlins, 1990, p. 15).

Marshall Sahlins critica o estruturalismo |évi-straussiano
por este ndo dar valor a histdria; antes, sua teoria esta funda-
mentada em questdes invariantes das sociedades. Preza, portan-
to, o sistema, ao invés do evento, a sincronia ao invés da diacro-
nia, excluindo, assim, a acdo individual (Sahlins, 2008, p. 19-28).
Para o estruturalismo, a estrutura social € caracterizada pelo “in-
variante cultural”, uma relacdo de signos binarios fundamentada
na teoria de Saussure; enquanto que, para Sahlins, a estrutura
social é a "cultura-tal-como-constituida” (Sahlins, 2008, p. 132).

O objeto da antropologia historica de Sahlins € mostrar
que a historia é organizada por estruturas de significacdo. Des-
sa forma, a partir da analise do desenvolvimento processual da
historia, compreendem-se as praticas sociais, reconhecem-se a
estrutura social e as devidas modificacdes nas relacdes sociais e
signos; modificacdes, portanto, culturais. Segundo Sahlins,

0 grande desafio para uma antropologia historica é ndo ape-
nas saber como os eventos sdo ordenados pela cultura, mas
como, nesse processo, a cultura é reordenada. Como a repro-
dugdo de estruturas se torna a sua transformagdo? (Sahlins
2008, p. 28)

Para compreender as mudancas estruturais, Sahlins cria
o0 conceito de "estrutura da conjuntura”, que significa a relacdo
entre a estrutura e o evento (Sahlins, 1990, p. 15). Esse concei-
to contribui para pensar a conjuntura social e ndo o invariavel
sistémico. Assim, a "estrutura da conjuntura” estad relacionada

177

a pratica em meio a "cultura-tal-como-constituida” Em /lhas
de Histéria (1990), Sahlins afirma que “estrutura da conjuntura”

[..] é a realizagdo da prdtica das categorias culturais em um
contexto histdrico especifico, assim como se expressa nas
acdes motivadas dos agentes historicos, o que inclui a micros-
sociologia de sua integragdo (Sahlins, 1990, p. 15).

Para o autor, ndo existe um determinismo histérico, mas
sim uma forte expressdo cultural, contudo, relativa a conjun-
tura e aos interesses dos atores. Isso porque a cultura define as
pessoas € os objetos. Assim, a acdo e a interpretacdo primaria
dos atores se dao conforme lhes foram impressas pela ordem
cultural, sdo valores contextuais. Sahlins, porém, salvaguarda
a questdo da mudanca estrutural ao afirmar que “esses valo-
res contextuais, quando diferentes das definicdes culturalmente
pressupostas, tém entio a capacidade de atuar sobre os valores
convencionais” (Sahlins, 2008, p. 72).

Uma questdo interessante em Marshall Sahlins é sua
compreensdo dos grupos e até mesmo das estruturas distintas
em uma mesma sociedade. Isso ¢ identificAvel em Metdforas
historicas e realidades miticas, em que o autor constantemente
apresenta as compreensoes e praticas das mulheres, dos homens
do povo, dos sacerdotes e dos chefes, mostrando as submissdes
e os conflitos internos. Como uma forma de resumo teorico,
Sahlins produziu este esclarecedor paragrafo:

A dialética da histdria, entdo, é completamente estrutural. Im-
pulsionando por desconformidades entre valores convencio-
nais e valores intencionais, entre significados intersubjetivos
e interesses subjetivos, entre sentido simbdlico e referéncia
simbdlica, o processo histdrico se desdobra num movimento
continuo e reciproco entre a prdtica da estrutura e a estrutura
da prdtica (Sahlins, 2008, p. 134).

Podemos, portanto, pensar em estruturas, em vez de em
uma unica estrutura social, e as controvérsias entre essas estru-
turas conjunturais ocasionam modificacdes sistémicas e culturais.

Religiao e transformacao cultural

A partir dos referenciais da Teoria da Pratica e de seus
pressupostos em relagdo a cultura e as estruturas sociais, € possi-
vel pensar ou repensar a religido como processo social, historico,
econdmico e cultural, havendo, assim, uma potencialidade para
uma transformacdo cultural, € ndo apenas como reproducao,
como muito se propagou na sociologia. Por essa razao, Ortner
chama atencéo para a possibilidade de pensar a religido como
pertencendo a “movimentos culturais”, capaz de modificar tanto
a pratica como as subjetividades, pressuposto analitico iniciado
por Max Weber (Ortner, 2007, p. 32).

Antes de analisar a relagdo entre o protestantismo e o
capitalismo, Max Weber, em A ética protestante e o espirito do
capitalismo (1967), afirma que os processos historicos sio de-
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senvolvidos e sintetizados a medida que o ser humano adquire
mais conhecimento e influéncias dos mais variados aspectos da
vida. A partir disso, Weber afirma que, no Oriente, sempre existi-
ram a arte, a teologia, a historiografia, a teoria politica, ou seja,
tudo o que temos no Ocidente moderno.

Acontece que somente no Ocidente é proposta uma com-
plementaridade jamais vista na historia, pois a racionalizacdo do
Ocidente permite fazer uma sintese do Oriente e aprofundar o
conhecimento e a ciéncia. Esse processo “ocorre também com
as forcas mais significativas de nossa vida moderna, o capitalis-
mo" (Weber, 1967, p. 6). Com isso, Weber dialoga com a teoria
marxista acerca do surgimento do capitalismo a partir do viés da
cultura. O “impulso para o ganho”, a “ansia do lucro”, de lucro
monetario o mais alto possivel, ndo tem nada a ver em si com
o capitalismo (Weber, 1967, p. 6). Assim, como ocorreu com a
ciéncia, por exemplo, também ocorreu com o capitalismo. Forcas
culturais, racionais, deram uma nova forma ao sistema, ou seja,
relacdes culturais distintas promovem modificacdes nas estru-
turas ocidentais, isto €, a relacdo do “contato” entre sociedades
percebidas por Sahlins (1990).

Além disso, Max Weber observa que a maioria dos lide-
res do mundo dos negdcios, em paises de composicdo religiosa
mista, tanto quanto os proprietarios do capital, assim como seus
gerentes e mio de obra qualificada, sdo, em sua maioria, pro-
testantes. Existem inumeras possibilidades de resposta para essa
realidade, mas Weber prefere analisar a qualificacdo educacional
superior. A partir da comparacéo, ele aponta que existem mais
protestantes em cursos de formacédo técnica para ocupacdo em
cargos na industria € comércio do que catolicos, pois estes pre-
ferem a formacdo humanista ginasial.

Tomando por base “A ética protestante e o espirito do
capitalismo”, havia a tese de que os protestantes possuiam a
“alegria de viver", enquanto os catélicos “eram mais tranquilos”,
exemplificado pelo ditado: “coma ou durma bem", sendo que
os catolicos preferem dormir bem, enquanto os protestantes
preferem saciar-se. O fato é que os protestantes se interessam
mais pela industria, enquanto os catolicos, por modos de produ-
cdo tradicionais. Entdo Weber se propde a analisar a relagdo da
crenca religiosa e o desenvolvimento capitalista moderno - mais
especificamente, o conceito de "vocacdo" que ira influenciar o
ethos protestante e, supostamente, o desenvolvimento do capi-
talismo (Weber, 1967).

A teoria formulada por Max Weber parte de uma des-
cricdo e estruturacdo de aspectos da realidade historica para,
entdo, propor um conceito fundamental em seu estudo, o “espi-
rito do capitalismo”. Weber se baseia em um texto de Benjamim
Franklin, pois "ndo tem qualquer relacdo direta com a religido”
(Weber, 1967, p. 29).

Franklin € fiel a seu utilitarismo filosofico e “prega” uma
certa moral em prol de retornos de crédito para que, a partir
deste, seu capital possa crescer. Apresenta ndo como uma téc-
nica de vida comercial, mas sim um ethos particular. E é exa-
tamente esse ethos que ¢ denominado por Weber de “espirito
do capitalismo”.

Weber afirma que o capitalismo ndo nasceu em individuos
isolados, mas como um modo de vida, pois o “espirito do capita-
lismo" estava presente antes do desenvolvimento do proprio ca-
pitalismo (Weber, 1967, p. 34). O “espirito do capitalismo” é o de-
sejo, a ansia por adquirir capital, investir para aumentar, trabalhar
para adquirir, € o impulso pelo lucro. Seu principal opositor sera
o "tradicionalismo”, aspecto identificado na pratica dos catdlicos,
enquanto o “espirito do capitalismo” esta entre os protestantes. O
tradicionalismo se configura na medida em que se trabalha sim-
plesmente para suprir as necessidades. Mesmo tendo possibilida-
de de aumento de ganho, o trabalhador prefere trabalhar menos,
além da dificuldade em se adequar as novas tecnologias.

O trabalho obteve uma nova conotacdo, que ¢ funda-
mental para o desenvolvimento do capitalismo, perde seu aspec-
to pejorativo e passa a ser glorificador a Deus. Isso aconteceu
a partir da concepgao de “vocacdo”, advinda como produto da
Reforma Protestante e da traducgao Biblica de Lutero. Os cristdos
sdao chamados a desempenhar bem sua vocacdo onde quer que
estejam. Essa vocacdo ndo esta mais relacionada somente ao ser-
vico espiritual e contemplativo desenvolvido nos monastérios.

Portanto, o trabalho secular adquire significacdo religiosa.
“A Unica maneira de viver aceitavel para Deus ndo estava na supe-
racdo da moralidade secular, mas sim no cumprimento das tarefas
do século, imposta ao individuo pela sua posi¢ao no mundo. Nisso
¢ que esta a sua vocacido” (Weber, 1967, p. 53). O efeito da Refor-
ma foi aumentar a énfase moral para o trabalho secular.

Para Lutero, “a vocacdo era algo aceito como uma ordem
divina, & qual cada um devia adaptar-se” (Weber, 1967, p. 57).
Os calvinistas, entretanto, possuem uma sutileza no seu conceito
de vocacdo. Para os luteranos, vocagdo € um “destino”, para os
calvinistas ¢ um "mandamento”, e essa diferenca € que determi-
na que o conceito formulado por Lutero nio possui 0 “espirito
capitalista”; ja, entre os calvinistas, se desenvolve perfeitamente.
Contudo, o que esta pautado entre luteranos e calvinistas ndo ¢é
a relacdo de capital, mas sim a questdo puramente religiosa de
salvacdo e cumprimento de sua missdo, ou seja, seu chamado.
Assim, tomamos a contribuicdo da Sahlins para interpretarmos
que os atores sociais agem conforme suas categorias culturais
especificas. Nesse caso, motivados por compreensdes biblicas
distintas, mas que, de certa forma, quando "promove uma al-
teracdo nas relacdes entre categorias dadas afeta suas possiveis
relagdes com outras categorias” (Sahlins, 2008, p. 75).

Embora tenha havido a Reforma Protestante e a destituicdo
do poder absoluto da Igreja Catdlica, a influéncia do pensamento
catolico sobre as diferentes sociedades judaico-cristés e a vida co-
tidiana nio foi eliminada. Na modernidade ocidental, a influéncia
protestante consolidou a formacdo do carater nacional em dife-
rentes paises. Ndo € o Protestantismo como um todo que se confi-
gura com esse “espirito” capitalista, mas o calvinismo puritano, no
qual é possivel encontrar os indicios desse desenvolvimento.

A partir do puritanismo, a riqueza ndo € mais vista como
usura, avareza, portanto, pecado, desde que ela seja usada para a
gloria de Deus, e ndo como um fim em si mesmo. Assim como o
conceito de vocacdo mudou o carater do trabalho, mudou tam-

Ciéncias Sociais Unisinos, Sdo Leopoldo, Vol. 51, N. 2, p. 173-181, maifago 2015



Fabio Lanza, Edson Elias de Morais, Flavio Braune Wiik

bém a possibilidade do acumulo de riquezas. Com isso, todos séo
vocacionados a cumprir 0 “mandamento” de Deus, que € cumprir
a obra em que foi inserido por Deus, seja o trabalhador operario,
seja o dono da industria. As modificacdes das relacdes catego-
riais com o texto sagrado promoveram mudancas nas relacoes de
poder micro/macrossocial.

Assim, um “"evento”, a Reforma Protestante, propds novas
relacOes significativas com a orientagao religiosa, promovendo
mudancas nas praticas dos atores sociais em relacdo ao trabalho
e a acumulacdo de riqueza, bem como com os prazeres indi-
viduais, promoveu, dessa forma, uma transformacéio estrutural
(cultura-tal-como-constituida).

Com exemplo similar, as praticas decorrentes do “even-
to" a partir da chegada do Capitdo Cook ao ambiente cultural
havaiano motivaram a¢des comuns dos homens e mulheres em
relacdo aos mitos e 3 "estrutura da conjuntura”, as quais oca-
sionaram transformacdes inimaginaveis ao longo da historia
havaiana. Sob o prisma dessa analise, processo similar pode ter
ocorrido entre os cristdos do século XVI, que, baseados em suas
interpretacoes e crencas religiosas, deram fundamento a uma
sociedade emergente e a um sistema de producdo que muito
lucrou com o "trabalho glorificador" dos protestantes.

A historia das igrejas cristds ocorrida no século XX € per-
meada por contradicdes e transformacdes tanto nas estruturas
das organizacoes quanto nas sociabilidades religiosas e nas suas
relagdes sociais. As atuais modificacdes na religiosidade e nas
praticas sociais a que nos referimos estdo relacionadas ao Movi-
mento Neopentecostal.

Esse Movimento € o segmento religioso que tem se des-
tacado em ambito nacional, pela expansdo numérica das insti-
tuicdes ja estabelecidas desde o final do século XX e pelo apa-
recimento constante de novas instituicoes. Outra caracteristica
que destaca o Movimento Neopentecostal ¢ a relagdo que se
estabelece com o Sagrado e a vida material.

No campo religioso brasileiro, o0 movimento denominado
neopentecostal surgiu na década de 1970, a partir do grupo de
matriz protestante, porém com caracteristicas peculiares que se
distanciam teologicamente das igrejas protestantes historicas e
das pentecostais classicas, por meio da Teologia da Prosperidade
e da compreenséo eclesiologica®.

A difusio do Neopentecostalismo no Brasil ocorreu, prin-
cipalmente, a partir da fundacao da Igreja Universal do Reino
de Deus e desencadeou uma série de novas denominagdes com
propostas semelhantes, enfraquecendo os modelos religiosos
progressistas e tradicionais do campo protestante brasileiro.
A Teologia da Prosperidade ¢ a base doutrinaria das igrejas neo-
pentecostais e pode se caracterizar da sequinte forma:

E se é certo que os principios doutrindrios sequndo os quais
se organiza sua teologia sGo “importados”, tendo sido origi-
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nalmente formulados nos Estados Unidos, é preciso reconhecer,
contudo, que eles sofreram no Brasil um processo de reelabora-
¢do profunda, em especial na Igreja Universal do Reino de Deus.
Na verdade, ao fazer da "querra espiritual” uma agressiva arma
de combate as demais religides, ao catolicismo e em especial
ao universo religioso afro-brasileiro, identificando neles a obra
do Deménio que impede os homens de gozar de todos os be-
neficios que Deus lhes concede no momento em que o aceitam
como Senhor, seqgundo ensina a “teologia da prosperidade”, a
Igreja Universal conseguiu reapropriar em seu beneficio, mas
pelo avesso, um rico fildo da fé jd dado na tradicdo das religio-
sidades populares no Brasil. E é nessa retraducdo doutrindria
em termos das linguagens espirituais imediatamente préximas,
no contexto brasileiro, que reside um dos fatores fundamentais
de seu Exito (Montes, 2006, p. 91, grifo da autora).

A teologia das igrejas neopentecostais se fundamenta,
também, na chamada "batalha espiritual”, que compreende que
todo mal causado na vida das pessoas e no mundo é acdo do
Diabo. Portanto, cabe ao cristdo se dedicar a uma vida entregue a
Deus, participar dos cultos dessas igrejas, bem como fazer as cam-
panhas de oracdo e ofertas de sacrificio para alcancar a libertacdo
do mal. A logica dessa teologia €, portanto, a luta dos represen-
tantes de Deus contra os poderes do mal, pois os lideres chamam a
responsabilidade dessa luta para si, afirmando que estdo em con-
sagracao para efetuar aquele trabalho e se legitimam por meio
do jejum. Em uma propaganda da Igreja Universal, o narrador diz:

Sexta-feira Forte, inédito em Mogi Guacu: ‘Tapete de Fogo!
Vocé que sofre com dores de cabeca constantes, estd desem-
pregado, desenganado pelos médicos, vocé que é cego, surdo,
mudo, paralitico, vocé que se sente vitima de feiticaria, venha
nessa Sexta-feira e passe pelo ‘Tapete de fogo’ onde todos os
seus problemas terdo um fim!Vocé serd curado, liberto, livre de
todos os males (YouTube, 2011b).

0O discurso neopentecostal associa qualquer tipo de pro-
blema a existéncia e acdo do Diabo e seus demdnios, que inter-
ferem na vida dos homens para afrontar a Deus. Assim, enten-
dem que sua missdo € libertar os homens das méos do Diabo.
Essa compreensdo esta na base da Teologia da Prosperidade, que
pressupde que o cristao, filho de Deus, deve ter uma vida pros-
pera, cheia de conforto e paz. Se ndo possuir a felicidade, signi-
fica que existe um mal agindo em sua vida.

O fluxo de fiéis que participam dos cultos ¢ muito gran-
de. As igrejas neopentecostais nao procuram criar identidade de
comunidade nos fiéis, ou seja, formar um rol de membros fiéis
somente aquela igreja especifica, mas se propde a servir a todos
que |4 procurarem ajuda. Essa postura € observavel na Igreja In-
ternacional da Graca, na Universal do Reino de Deus e na Mun-
dial do Poder de Deus. Seus convites sdo ampliados a todos os
segmentos de religiosos e ndo religiosos, e a forma de convite ¢

¢ As igrejas neopentecostais possuem uma eclesiologia distinta das igrejas tradicionais. Essas igrejas sdo, em regra, autbnomas, possuindo um
fundador-proprietario, o qual estabelece as bases de pratica e fé. Para aprofundar sobre essa tematica ver: Mariano (2010).
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similar em todas as igrejas neopentecostais. Sdo feitos de forma
a estimular a crenca do povo, mas o milagre acontece durante
a reunido, dentro do determinado templo - assim, os progra-
mas dos televangelistas tém a funcdo de comunicar os tipos de
campanhas que terdo durante a semana e passar os horarios e
enderecos das reunides e “concentracdo de fé e milagre”.

Vocé, catdlico, espirita, evangélico, vocé que tem ou ndo reli-
gido, mas que precisa de um liviamento, precisa de um livra-
mento! [...] Vocé tem que trazer toda sua familia, aqui, na casa
de Deus, uma concentragdo de fé e milagres [...] porque todos
que estiverem aqui nesta casa, aqui nesta casa! No domingo
proximo pode estar certo que haverd um liviamento para sua
vida (YouTube, 2011q).

Como se pode perceber, a forma de relacdo com o Sagra-
do ¢é utilitaria, mediante as trocas. O fiel faz as campanhas, da o
dizimo, faz ofertas, faz sacrificios, oracoes, participa dos cultos,
e Deus tem por obrigagdo fazer o milagre, pois “Ele é fiel com
sua propria Palavra” (Biblia), como afirmam os lideres das igrejas
neopentecostais, estabelecendo-se uma relagao de sociedade.

As caracteristicas das igrejas Pentecostais que se desen-
volveram no Brasil a partir das primeiras décadas do século XX
sao: forte atencdo aos "usos e costumes”, ou seja, cuidado com
aparéncia e vestimenta; lideres sem formacao teoldgica - por
acreditar que € o Espirito Santo quem capacita para todo servico
(inclusive por se desenvolver entre analfabetos e semianalfabe-
tos); manifestacées de curas; conquista de novos fiéis, princi-
palmente de catdlicos romanos; e ampliacdo do servico religioso
para os leigos - todos os membros tém o direito e o dever de
trabalhar nas atividades da igreja, ndo somente o lider.

No que se refere as igrejas Neopentecostais, as mesmas
sao caracterizadas pela sua forma de atuacdo e pelos seus en-
sinamentos. Embora sua fonte de inspiracdo e sua regra de fé
partam da Biblia Crista, suas interpretacées sdo diferentes das
interpretacdes das igrejas tradicionais e pentecostais. Segundo
o historiador Wander de Lara Proenca, estudioso do meio pro-
testante brasileiro, o Neopentecostalismo tem as sequintes ca-
racteristicas: "0 emprego da leitura biblica com propositos de
magia; apropriacdo evangélica dos simbolos e dos ritos tipicos
das crencas afro-brasileiras; a teologia da prosperidade; a ndo
exigéncia dos 'usos e costumes™ (Proenca, 2009, p. 39). Além
desses, podemos acrescentar a pratica de exorcismos, conhecida
no meio evangélico como um dos elementos da chamada “Ba-
talha Espiritual”

A partir da década de 1980, consolidam-se as igrejas ne-
opentecostais, € com esse segmento surge uma série de novas

organizacoes religiosas, ou seja, novas denominacdes de carater
conservador carismatico, resultado de rompimentos das igrejas
tradicionais, fundamentados na crenca de “ministério”” préprio.
A partir da década de 1990, a “onda" gospel invadiu o Brasil e
trouxe novas teologias, que estimulam cada vez mais esse rom-
pimento, pois incita os fiéis a uma postura diferenciada que es-
tava sendo proposta pelas instituicdes tradicionais e percebe-se
um grande "transito religioso” (Almeida e Monteiro, 2001).

Por ndo responder aos anseios da religiosidade popu-
lar, as igrejas tradicionais (Catolica e Protestante) tém perdido
fiéis para as igrejas pentecostais € neopentecostais, pois estas
oferecem uma expressdo mais mitificada e magica, fator que se
transformou em concorréncia entre igrejas, forcando as igrejas
tradicionais a flexibilizarem suas doutrinas e investirem em es-
tratégias de crescimento de numero de fiéis.

Essa postura "reencantada” teve maior aceitacdo popular
que a Teologia da Libertacdo e outras teologias progressistas, ou
mesmo tradicionais. Entdo se percebe um declinio dessas propos-
tas a partir da década de 1990 e a ascensdo de uma religiosidade
distante da identidade historica e doutrinaria, configurando-se
enquanto hibrida®. Essa mudanca no campo religioso pode ser
entendida como resultado do processo iniciado pelo pentecos-
talismo classico durante o século XX.

Percebemos, entéo, as praticas de uma nova "estrutura da
conjuntura” na sociedade brasileira do século XX. No inicio, sur-
giram igrejas Pentecostais, movimento religioso influenciado por
praticas religiosas norte-americanas. As igrejas Catolicas e Pro-
testantes historicas da época teceram inimeras criticas a esse
movimento emergente, porém, a partir da aceitacdo popular, dos
trabalhos sociais e do proselitismo, o pentecostalismo adquiriu
respeito e passou a influenciar outros grupos.

As relacdes de "contato” cultural e a expansao dos valores
norte-americanos trouxeram a "onda gospel" ao longo do século
XX, que pluralizou as manifestacdes religiosas mais individualis-
tas e de espiritualidade intimista, abriu caminho para o desen-
volvimento do Neopentecostalismo, que, mediante propagacao
de valores religiosos utilitaristas, contribuiu para a formacéo de
novas relacgoes religiosas e praticas sociais.

Assim, podemos perceber que a pratica dos atores sociais
religiosos em dado momento possibilita uma transformacéo
dentro do sistema social vigente. Percebemos que essas praticas
tanto reproduzem o sistema quanto podem modifica-lo. O Neo-
pentecostalismo brasileiro ndo s6 produziu mudancgas no campo
religioso e cultural, como ja foi apresentado, mas também con-
tribuiu com mudancas em outras esferas da sociedade, como na
economia e na politica®.

70 termo ¢ muito utilizado entre os cristdos carismaticos a partir da crenca de que cada cristdo possui um chamado divino para uma atividade
especifica, a qual tem por denominagédo o termo “ministério”, seja ele louvor (musica), seja diaconia (servico), ou lideranca pastoral.

¢ Conforme a argumentacio de Hall (2003, p. 89) acerca das “culturas hibridas". Sequndo o autor, a modernidade tardia tem proporcionado as
migracoes e, além disso, maior contato cultural, forcando os individuos a negociar com novas culturas (Hall, 2003, p. 92, grifo nosso).

? Sem a pretensdo de aprofundar o tema sobre a politica nacional, faz-se necessario destacar a participacdo eleitoral dos lideres pentecostais e
neopentecostais para a elei¢do da bancada evangélica, bem como para o cargo de Presidente da Republica processo eleitoral de 2010.
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Diante desse processo historico, o livro de Marshall
Sahlins auxilia a compreender tanto as transformacées culturais
no Havai como em outras culturas, pois sua teoria repensa as
praticas dos atores sociais e os respectivos desenvolvimentos. As
metaforas histdricas da sociedade havaiana produziram realida-
des miticas concretas, e tais realidades produziram mudancas
impensaveis. Podemos dizer, parafraseando Sahlins, que as me-
taforas historicas produzem realidades miticas neopentecostais,
produzindo mudangas culturais fixadas em um sistema social
coercitivo e hegemonico; pois esse modelo religioso ratifica e
estimula os valores da sociedade capitalista contemporanea
fundamentada no individualismo, no utilitarismo e na aquisicdo
de bens materiais como referéncia a sucesso e felicidade.

Consideracoes finais

Como podemos observar, a Teoria da Pratica é um refi-
namento tedrico e epistemologico no campo da Antropologia,
especificamente, e nas Ciéncias Sociais, em geral. Constituida em
meados das décadas de 1970/1980, essa teoria tem influenciado
grandes trabalhos antropologicos na atualidade ao propor uma
relacdo entre a estrutura social e o evento, ou seja, €nfase nas
praticas dos atores sociais. As analises e as produgdes passaram a
considerar aspectos estruturais da sociedade, sem jamais esque-
cer as relagoes de conflitos e de interesses que estdo na base das
acdes dos agentes historicos.

A Teoria da Pratica nos auxilia a repensar a dindmica reli-
giosa como processos praticos e conjunturais, para além de uma
esséncia espiritual, mas vinculada ao plano social e histérico,
sem perder de vista a diacronia do fendmeno e das estruturas.

Assim, tanto o Protestantismo, no século XVI, quanto o
Neopentecostalismo observado desde as ultimas décadas do sé-
culo XX podem ser compreendidos e interpretados a partir das
contribuicbes da Teoria da Pratica como eventos e nova estru-
tura da conjuntura, que promoveram e promovem modificacoes
em varias esferas (cultural, religiosa, relagdes cotidianas, educa-
cionais, entre outras) de forma especifica nas diferentes épocas.

No Brasil, ao longo dos séculos XX e XXI, as igrejas sob a
perspectiva Pentecostal e Neopentecostal promoveram altera-
cdes na estrutura da religiosidade brasileira, que, por fim, inter-
ferem na estrutura da sociedade. Nesse sentido, ha o destaque
as modificacdes na esfera politica institucional brasileira, com
o incremento das Bancadas Evangélicas nos diferentes niveis
(cAmaras municipais, assembleias estaduais ou no congresso
federal) e a defesa dos seus valores religiosos, morais e 0s res-
pectivos reflexos na producdo das novas legislacdes. Por ultimo,
evidenciamos a ratificacdo, o auxilio ou a complementacao para
expanséo/consolidagdo de uma cultura neoliberal caracterizada
por principios intimistas, egoistas, consumistas e uma religiosi-
dade de trocas imediatas com o sagrado.

G-
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