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Resumo

O objetivo deste artigo é analisar as dindmicas empregadas pelos integrantes do Terreiro
Santa Bdrbara, localizado na cidade de Olinda (PE), para transformar o terreiro da Nagdo
Xambd, tida por muitos pesquisadores como extinta, no primeiro Quilombo Urbano de
Pernambuco e o terceiro do Brasil. Como ponto de partida desta reflexdo tenho por base
minha Dissertagcdo de Mestrado em Antropologia; esta pesquisa se baseia em fontes
orais e escritas que apontam que, ao longo das ultimas décadas, este grupo religioso
tem realizado um grande esforco para romper suas barreiras histdricas de isolamento e
silenciamento. Verificando que as liderancas do terreiro utilizam a memdria como uma
representacdo coletiva construida no presente para manter o grupo coerente e unido
(Santos, 2003, p. 21) procuro mostrar como as lembrangas sdo acionadas ou olvidadas
de acordo com as necessidades do grupo religioso.
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Abstract

The objective of this article is to analyze the dynamics employed by members of Terreiro
Santa Barbara, located in the city of Olinda (PE), to transform the Terreiro of Nation Xamba,
considered by many researchers as extinct, as the first Urban Quilombo in Pernambuco
and the third one in Brazil. As a starting point based on this reflection | have my Master's
thesis in anthropology, this research is based on oral and written sources that indicate
that, over the past decades, this religious group has made a great effort to break their
historic barriers of isolation and silence. Noting that the leaders of the yard using memory
as a collective representation constructed in the present to keep the group coherent and
united (Santos, 2003, p. 21) try to show how memories are triggered or oblivious to the
needs of the religious group.
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O descolamento do culto Xamba
para Pernambuco: contextos e
especificidade

0 antropologo René Ribeiro (1952) afirma que o povo
Xamba ou Tchamba habitava a regido ao norte dos Ashanti
conhecida como Costa do Ouro e na margem esquerda do Rio
Benué, nos limites da Nigéria com a Republica dos Camardes,
portanto, de origem Yorubana (Menezes, 2005). As liderangas do
Terreiro Santa Barbara buscaram informaces sobre este povo
africano enviando cartas para os Consulados da Nigéria e dos
Camarades; apenas este ultimo respondeu, confirmando que de
fato existe um povo Chamba naquele pais, mas que eles nio
constituem necessariamente uma etnia e sim grupos familiares
que praticam a mesma religido (Alves, 2007). A imprecisio sobre
a localizacdo geografica sugere, de acordo com Valéria Costa,
uma dificuldade em estabelecer uma correlacdo clara com uma
origem africana ou com uma tradicio religiosa (Costa, 2007b).
Apesar de ser quase impossivel identificar o povo ou Nacdo de
que o terreiro provém, a comunidade reclama para si uma iden-
tidade étnico-religiosa Xamba introduzida no estado de Per-
nambuco na década de 20.

Em 1912, inicia-se no estado de Alagoas a "Operacado
Xangd™, persequicdo as casas de culto afro. Nesta ocasido, va-
rias casas foram invadidas, fiéis foram agredidos fisica e moral-
mente, bem como tiveram seus objetos sagrados quebrados. Esta
perseguicdo sofrida pelos cultos afro no estado de Alagoas fez
com que a maioria dos Babalorixas e Yalorixas buscasse abrigo
nos estados vizinhos, sobretudo na Bahia e em Pernambuco. Foi
dentro deste contexto que o culto Xamba foi trazido de Alago-
as para Pernambuco pelo Babalorixa Artur Rosendo Pereira; ele
chegou a capital pernambucana por volta de 1923, instalando-
se no bairro de Agua Fria, onde fundou o terreiro batizado de
Seita Africana Sdo Jodo. Formou inimeros filhos e filhas de san-
to, dentro das praticas rituais da Nacdo Xamba (Costa, 2006),
entre eles Mae Lidia e Maria das Dores da Silva, mais conhecida
como Maria Oya. Em 1927, Artur Rosendo comeca a iniciacdo de
Maria Oya; anos depois ela se tornaria Yalorixa da Nagcdo Xamba
em Pernambuco. O historiador Hildo Leal Rosa (2000) susten-
ta que Maria Oya comecou a cultuar os Orixas em fevereiro de
1928, tendo como Babalorixa Artur Rosendo e Iracema como
Yalorixa. Maria Oya sé inaugura seu proprio Terreiro em 07 de
junho de 1930, batizado de Seita Africana Santa Barbara, loca-
lizado na Rua da Mangueira, n° 137, Campo Grande, Recife (PE).

No inicio da década de 30, Artur Rosendo aliou-se a ou-
tros sacerdotes lideres de terreiros dedicados a Santa Barbara, no
intuito de articular uma alianca com Ulysses Pernambucano, a
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época diretor do Servico de Higiene Mental e Assisténcia a Psi-
copatas. O Servico de Higiene Mental era também um centro de
estudos onde os adeptos das religides de origem africana eram
submetidos a uma "rigorosa observacdo” e a “exames mentais”,
pretendendo-se, por essa via, estabelecer um “controle cienti-
fico" sobre os cultos, controle que deveria substituir a acéo da
policia. E com essa intencio que, em fins de 1932, é feito um
acordo entre a Secretaria de Seguranca Publica do Estado de
Pernambuco e o Servico de Higiene Mental no sentido de que o
SHM garanta a licenca para o funcionamento dessas religides;
em troca, os praticantes abririam suas portas aos psiquiatras do
Servico (Pereira, 2001).

Esta paz entre as casas de culto e a policia ndo durou
muito tempo. No ano de 1937, apds muita turbuléncia politica,
o entdo governador do estado de Pernambuco Carlos de Lima
Cavalcanti foi afastado do cargo, tendo sido nomeado em seu
lugar o interventor Agamenon Magalhdes. Em Pernambuco, o
Xangd (candomblé) foi duramente perseqguido enquanto crenca,
religido. Para a Secretaria de Seguranca Publica, as "Seitas Afri-
canas”, o "baixo espiritismo" e a “pratica de ci€ncias herméticas"
estavam sob suspeita e tiveram suas licencas cassadas; classifi-
cadas entre os jogos proibidos, as casas de tolerancia e o decoro
publico, portanto, necessitavam de "medidas de profilaxia moral
e social” no entender dos dirigentes; o desenvolvimento das Sei-
tas Africanas no Recife provocava a “formacéo entre os indivi-
duos de cor das camadas populares e, portanto, propicio as idéias
dissolventes da nossa civilizagdo”, como também permitia toda
sorte de exploracdo de gente inculta, afetando, sensivelmente a
moral, a satde e a tranquilidade publica (Gominho, 1997). Zulei-
ca Dantas Pereira (1999), em artigo publicado na Revista Sym-
posium, lembra que as restricdes as praticas do Candomblé no
Brasil ndo se iniciaram com a implantacio do Estado Novo, mas
foi a partir dai que foi intensificada; ela ainda complementa ao
afirmar que Agamenon Magalhdes foi o doutrinador mais fiel e
ortodoxo do novo governo. Dentre os terreiros que foram toma-
dos pela policia estavam os de Maria Oya e o de Pai Rosendo. O
terreiro de Maria Oya foi invadido em maio de 1938; nesta oca-
sido, os policiais a humilharam, prenderam seus filhos de santo
e destruiram seu Peji. Como Pai Rosendo e muitos outros lideres
religiosos, Maria Oya também foi levada no tintureiro* para a
Delegacia do Espinheiro. Em meio a invasdo da policia, Tia Tila
ainda conseguiu enterrar nos fundos da casa alguns documentos
do terreiro € a espada de lans3; ja a pedra de Exu foi escondida
entre suas roupas. Sobre este episddio, Marileide Alves escreveu:

[...] no auge da perseguicdo aos cultos afro-brasileiros, a poli-
cia fecha, entre outros terreiros, a Casa Xambd, de Maria Oyad.
Apesar de sempre chegar aos ouvidos de Maria Oyd noticias do
fechamento de outras casas de candomblés, os xambazeiros

® Este episadio, que ficou mais conhecido como "0 quebra”, serviu como base para a construcéo da Tese de Doutorado defendida por Ulisses Neves Rafael
em 2004, intitulada "Xangd rezado baixo: Um estudo da perseguicdo aos Terreiros de Alagoas em 1912"
*Tintureiro ou Camburdo eram os nomes dados ao veiculo utilizado pela policia na prisio de criminosos.
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contam que a yalorixd ndo acreditava que um dia sua casa se-
ria fechada. Ela sempre imaginava que o seu orixd, lansd, ndo
permitiria o fechamento do seu terreiro (Alves, 2007, p. 50-51).

Estes acontecimentos ficaram fortemente marcados na
memoria dos adeptos das religides de matriz africana de uma
forma téo definitiva que muitos fecharam suas casas. Temos na
Nacdo Xamba um exemplo do que este periodo significou para
as liderancas dos terreiros. No mesmo ano em que teve sua casa
invadida, Maria Oya caiu em depressdo € morreu um ano depois,
em 09 de maio de 1939. A intervencio de Agamenon Magalhées
durou de 1937 a 1945, periodo marcado pelo fim da Segunda
Guerra Mundial e da ditadura Vargas. Este periodo também re-
gistra duas significantes perdas na historia da Nacdo Xamba; a
primeira delas foi o falecimento de Maria Oya, em 1939; a outra
grande perda foi a morte do Babalorixa Artur Rosendo, em 16 de
novembro de 1948. Mas, apesar de tudo, o culto Xamba conse-
guiu permanecer vivo através de suas filhas de santo Lidia Alves
da Silva e Severina Paraiso da Silva; esta Gltima conseguiu man-
ter o culto "as escondidas” durante 12 anos. Quando da morte
de Artur Rosendo, pai da Nacdo Xamba em Pernambuco, é Mae
Biu quem assume o comando da casa e a transforma num centro
de preservacao da cultura afro no estado, dedicando sua vida e
da sua familia a perenidade do culto Xamba. Para a pesquisa-
dora Lia Menezes, devemos a familia Paraiso a continuidade do
Axé da Nacdo Xamba (Menezes, 2005). Ejustamente sobre este
periodo em que o terreiro teve de fechar suas portas e o papel
da familia Paraiso na sua reconstrucdo que vamos falar a seguir.

A organizacao familiar: o inicio da
formacao identitaria

No inicio do século, os terreiros dedicados aos cultos dos
orixas em Pernambuco estavam localizados nos bairros de Sdo
José e Santo Antonio®, divergindo dos terreiros baianos, que
eram frequentemente instalados longe do centro da cidade. Com
o crescimento da populacdo e a extensdo dos novos bairros, as
casas de culto foram progressivamente incluidas na zona urbana
(Verger, 2002). As autoridades pernambucanas desejavam exibir
uma face moderna do Recife; portanto, ndo admitiam expor suas
misérias; eles aspiravam romper com o passado colonial, que era
expresso pelo “primitivismo” das religides de origem africana e
pela arquitetura singular dos mocambos do centro da cidade, em
sua maioria habitados por negros. Diante da destruicdo das suas
casas, a Unica alternativa encontrada pela populacdo foi emigrar
para o interior do estado; os que insistiram em ficar comecaram
a habitar os morros e os arrabaldes da cidade. De acordo com
Valéria Costa, muitos xang6s que tinham seus terreiros em areas
proximas ao centro da cidade também tiveram de se deslocar

5 Bairros centrais do Recife.
6 Maria do Carmo de Oliveira, filha de santo da casa e sobrinha de Méae Biu.

para areas mais isoladas, formando os suburbios do Recife (Cos-
ta, 2009).

Depois das mortes de Maria Oya e Artur Rosendo, os seus
seguidores acabam fugindo do bairro de Campo Grande, locali-
zado préximo ao centro do Recife, para o bairro de Santa Clara,
um local ermo na periferia da cidade. Mas o terreiro da Nacédo
Xamba ndo ocupou este espaco geografico por muito tempo;
Mée Biu juntou recursos préprios somados a ajuda da sua co-
munidade religiosa para compra de um terreno e instalacdo de-
finitiva do terreiro (Costa, 2009). Neste momento esteve a frente
das negociacdes José Martins da Silva, esposo de Mae Biu. O
terreno escolhido estava localizado no Portdo do Gelo, comu-
nidade vizinha a Santa Clara, pertencente a cidade de Olinda e
as margens do Rio Beberibe. A reinauguracdo do Terreiro Santa
Barbara - da Nacao Xamba foi em 14 de junho de 1950; o ter-
reiro passou, entdo, a ocupar o nimero 65 da Rua Albino Neves
de Andrade, no Portdo do Gelo, Sdo Benedito, Olinda.

Vimos que, apos a morte de Artur Rosendo e Maria Oya,
a Nacdo Xamba de Pernambuco praticamente se extinguiu, res-
tando apenas as irmas da familia Paraiso; estas, por sua vez, re-
abriram o Terreiro na década de 50. Dentro desse processo his-
torico, constatamos que a lideranca religiosa exerce um papel
fundamental, uma vez que luta para preservar suas tradicoes e
afirmar sua identidade.

O processo de transformacao
do Terreiro em Quilombo

Neste topico, pretendo analisar as dinamicas empregadas
pelos integrantes do Terreiro Santa Barbara para tirar a casa Xam-
ba do anonimato, uma vez que a extincdo desta Nacdo ¢ tida
como certa por algumas liderancas religiosas e por pesquisadores,
entre eles, Reginaldo Prandi (2005) e Olga Cacciatore (1977).

Apesar de afirmarem que o culto Xamba estava pratica-
mente extinto no Brasil, a Nacdo Xamba de Pernambuco vém
provando o contrario, que permanece viva, conforme falou Ca-
cau® em entrevista ao jornal Didrio de Pernambuco (2002). Nesta
mesma noticia, a falecida Yalorixa Tia Tila afirma: “Sdo tantos
filhos de santo que perdi até a conta”. Vimos que a comunidade
Xamba reclama para si uma identidade étnico-religiosa surgida
dentro do Xangd pernambucano na década de 20, introduzida no
estado pelo alagoano Artur Rosendo. Para Valéria Costa (2007b),
talvez seja este terreiro o mais importante representante desta
nacao na atualidade, uma vez que as tradigoes religiosas xambas
foram mantidas no Terreiro Santa Barbara mesmo apos a mor-
te de Artur Rosendo (Rosa, 2000) ndo havendo fusdo com ou-
tras Nacoes de Candomblé. Na atualidade, o terreiro continua a
identificar-se como pertencente a linhagem de culto Xamba, de
forma a se apresentar como "casa xamba" ou “terreiro xamba",
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ganhando visibilidade no Estado de Pernambuco, se ndo como
0 unico "“sobrevivente" desta tradicdo, pelo menos como o pri-
meiro a diferenciar-se das demais nacées (nagd, ketu, jeje, etc.)
por esta especificidade Xamba (Costa, 2007b). A autora afirma
ainda que, apos o Terreiro Santa Barbara imputar para si esta
identidade Xamba, ficou corriqueiro que os dirigentes de outras
casas trouxessem a luz experiéncias, passagens ou iniciacoes na
tradicdo Xamba. Roberta Campos sugere que a afirmacéo da he-
ranca africana vai além das obrigacdes e do sacrificio; o terreiro
passa por um processo de dessincretizacao realizado sobretudo
na transformacéo da crenca em ideologia (Campos, 2008), tendo
desta forma se destacado das demais casas de culto Xamba do
estado de Pernambuco.

Hoje a casa Xambd é um ponto de cultura, hoje a Casa Xambad
tem o primeiro museu afro de Pernambuco [...] hoje nés somos
o terceiro quilombo urbano do pais e o primeiro do nordeste,
também temos um pdlo afro, porque ndo hd uma religiéo, ndo
hd uma maneira de vocé estimular seu povo se vocé automa-
ticamente ndo trouxer politicas publicas (Pai Ivo da Xambd -
Semindrio Religido e Cidadania em 09/08/2007).

Mas ndo podemos deixar de levar em consideracao que
esta luta pelo reconhecimento nao foi exclusiva da Nacdo Xam-
ba, mas uma luta de toda a populagdo negra. Vou me ater a estas
questoes, pois seria necessario dedicar varias paginas a falar so-
bre as lutas dos negros desde o periodo escravocrata até os dias
de hoje, pensando a construcio da identidade afro-brasileira.
Darei um salto histérico para o ano de 1988, quando foi promul-
gada a Constituicdo Brasileira; a partir deste momento, o gover-
no passa a reconhecer, por forca da Lei, o carater multicultural e
pluriétnico do Brasil. A partir dessa data, o Estado reconhece ofi-
cialmente que o periodo da colonizacgdo e da escraviddo causou
sofrimento intenso a segmentos particulares da populacédo e que
esses crimes do passado deixaram sequelas hoje. Atesta isto o
fato dos descendentes de escravos estarem entre os mais pobres
e os povos indigenas terem as suas terras e suas culturas ame-
acadas. As novas orientacdes visam entdo a elaborar politicas
publicas para compensar e reparar os danos junto as vitimas da
violéncia que se encontram, por isso, marginalizadas: os “indios"
e 0s “negros” terdo acesso a direitos diferenciados nas areas da
saude, da educacdo e do territorio (Boyer, s.d.).

Como podemos perceber ao longo deste topico, mais do
que uma questao de sobrevivéncia os avancgos conquistados pela
Comunidade Xamba ao longo da ultima década demonstram
uma articulacdo dos atores religiosos com 0s movimentos so-
ciais e politicos. A religido deixa de ser privada; hoje os grupos
lutam pelos locais publicos; desta forma, as distingdes religiosas
vao-se tornando mais tensas e mais imediatas (Geertz, 2001). Ao
analisar a obra de Geertz, a antropdloga Paula Montero coloca:

Nada de embates com deménios internos, convicgdes de fé
auténomas com rela¢do ao mundo secular, mas lutas sociais,
curriculos escolares, debates sobre aborto, proliferagdo de no-
vos cultos, etc. (Montero, 2006, p. 255).

A

Para Joanildo Burity, existem multiplas interfaces entre as
organizacdes religiosas e outras organizagoes da sociedade civil.

[..] o tema da religido entra pela via do reconhecimento e res-
peito @ “diversidade” ou de uma miriade de parcerias pontuais
ou abrangentes nos projetos de ambos os tipos de entidade;
ndo apenas a religido, enquanto traco cultural e identitdrio,
aparece como um caso a mais dessas expressées da "diversi-
dade” ou das demandas feitas em nome de identidades parti-
culares [...] (Burity, 2008, p. 87).

No caso da Nacdo Xamba, vimos que, ao longo do pro-
cesso de autorreconhecimento quilombola, foram surgindo
valorizagoes de questdes como etnicidade, identidade e raca,
permitindo um dialogo entre os atores “laicos” do governo, em
suas varias esferas, e os atores religiosos da comunidade Xamba.
Como ja haviamos adiantado, o panorama das religides afro-
brasileiras aponta para uma disputa pelos fiéis, utilizando como
argumento as suas origens africanas. A africanizagao, cada vez
mais buscada pelos candomblés, produz uma distin¢éo social a
partir da ideia e da capacidade social de articulacdo da nocéo de
cultura, no caso de uma cultura negra e africana (Nagd, Gége,
loruba, Xamba, etc.), para afirmar e argumentar tudo aquilo que
os praticantes dessa cultura lhes ddo como significado, reivindi-
cando-a como marca de sua identidade, em oposicdo a outras
(Campos, 2008).

Temos de compreender as novas dindmicas culturais
afro-brasileiras a partir da formulagdo e execucdo de politicas
publicas especificas para este segmento da populacéo brasileira.
Ao longo das ultimas décadas, colocando como marco o ano
de 1988, estes grupos tém realizado um grande esforco para
romper suas barreiras historicas de isolamento e silenciamento
(Carvalho, 2006). Para que o leitor possa ter uma nogdo das con-
quistas da comunidade Xamba ao longo da ultima década, dis-
correremos brevemente sobre as principais delas, sequindo uma
ordem cronoldgica dos acontecimentos.

Memorial Severina Paraiso

Poucos meses apos o falecimento da Yalorixa Mae Biu em
1993, seu filho e novo Babalorixa Pai Ivo pede para que os histo-
riadores Antonio Albino, Hildo Leal e Jodo Monteiro elaborem um
projeto para a criacdo de um Museu sobre a historia da Xamba.
Até entdo a memoria da Nagcdo Xamba se mantinha viva atra-
vés da tradicdo oral, repassada dos pais para os filhos. A ideia de
“criar um museu"” era sempre a de preservar-se, de ndo desapare-
cer no processo de modernizagdo que tanto transforma as prati-
cas e os valores, impedindo, assim, que o futuro venha a apagar
toda a memdria de sua existéncia, caso a evidéncia material ndo
seja preservada como testemunho. Preservar sua crenga implica-
ria, portanto, preservar também algo do aparato material sobre o
qual ela se inscreve; preservar o fruto do trabalho e da fé na sua
mais concreta materialidade (Amaral, 2001). Valéria Costa (2009)
frisa que o Terreiro Santa Barbara buscou, mas ndo teve éxito,
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criar parcerias com a FUNDARPE e com a FUNDAJ; desta forma,
a construcdo do Memorial foi feita com recursos financeiros da
propria Comunidade Xamba. Como proposto no projeto inicial e
apos nove anos de pesquisa/identificacdo do material, o Memorial
Severina Paraiso da Silva foi inaugurado em 12 de maio de 2002,
tornando-se o primeiro museu afro de Pernambuco. O Memorial
conta hoje com um vasto acervo de mais de mil fotografias, além
de documentos (atas, registros de filiados, de obrigacoes religio-
sas) e publicagdes em jornais e revistas que tratam das religides
afro no estado. O Memorial tem 50 metros quadrados e funciona
dentro do Terreiro da Nacdo Xamba, recebendo, além da visita de
pesquisadores, a de criancas e adolescentes numa parceira feita
com as escolas publicas’, uma vez que a proposta do memorial é
conscientizar os jovens sobre a importancia de preservar a Nagdo
Xamba (Didrio de Pernambuco, 2002).

Ponto de Cultura Mae Biu

Para se tornar um Ponto de Cultura € necessario criar um
projeto e se inscrever no processo seletivo realizado pelo MinC
- Ministério da Cultura. No caso da Nacdo Xamb4, o projeto foi
encaminhado pela AAP - Associacdo dos Amigos do Arquivo
Publico Estadual Jodo Emerenciano. Tendo sido a proposta se-
lecionada, o terreiro foi reconhecido a partir do ano de 2004
pelo MinC como Ponto de Cultura Mae Biu. No ano seguinte, a
Casa Xamba firmou um convénio com o Ministério da Cultura
para articular e impulsionar agdes ja existentes na comunida-
de, adotando estratégias para o seu desenvolvimento tanto no
ambito local como estadual, através de acdes educativas que
geram renda para a comunidade. Quando firmado o convénio
com o MinC, o Ponto de Cultura Mée Biu recebeu a quantia de
R$ 185.000,00 (cento e oitenta e cinco mil reais), divididos em
cinco parcelas semestrais, para investir no Projeto de identifi-
cacdo, preservacao e digitalizacdo do acervo etnologico e ca-
pacitacdo de jovens para manutencdo de patriménio material e
imaterial do Memorial Méae Biu. Diante do desenvolvimento do
Programa, o MinC decidiu criar mecanismos de articulacado entre
os diversos Pontos, as Redes de Pontos de Cultura; uma das ativi-
dades promovidas € o Encontro Nacional dos Pontos de Cultura,
batizado de Teia. Ja na sua primeira edigcdo estiveram presentes
representantes dos mais de 400 Pontos de Cultura do pais; de
acordo com a organizacdo, cerca de 60 mil pessoas passaram
pelo pavilhdo® durante os cinco dias do evento.

Quando comecou o ponto de cultura a gente do Bongar que-
ria muito ajudar, como a gente € viajante, frequenta muito os
outros pontos de cultura a gente via que ponto de cultura é

atividade. A gente queria trazer isso para dentro da Xambd,
como as oficinas que a gente comecgou de lingua ioruba e ou-
tras oficinas [...] a gente ndo teve tanto espaco, as pessoas
ndo viram, ndo tinham essa visdo: "Poxa! Os meninos sGo um
grupo vivido" A parte do Bongar na minha visdo é trabalhar
com as pessoas da rua, com os movimentos, com a capoeira,
a percussdo e estudar com as pessoas da rua o terreiro como
ndo acontecia antigamente. O terreiro acabou tomando con-
ta do ponto de cultura, desenvolvendo poucas atividades. As
pessoas pensam que ndo, mas sempre que a gente sai a gente
bota o nome do terreiro (Mamdo, percursionista do Bongar).

No més de abril de 2008, acontece uma "briga” entre os
Pontos de Cultura de Olinda; alguns deles passam a questionar a
legitimidade dos encaminhamentos feitos pela entdo comissdo
de representantes dos Pontos. Para tentar sanar a crise, foi reali-
zada uma reunido com os representantes dos Pontos de Cultura;
o local escolhido para reunido foi o terreiro da Nacdo Xamba.
Apos esta reunido, ficou decidida a realizacdo de uma eleicio
para escolha de nova representacdo; desta forma, a partir de
2008, apos eleicdo, o Grupo Bongar, na qualidade de represen-
tante do Ponto de Cultura Mée Biu, passou a liderar a Rede dos
Pontos de Cultura da cidade de Olinda (PE).

Quilombo Ilé Axé Oya Megué

Para Lourdes Carril (2006), as periferias produzem a ima-
gem da resisténcia do negro, de um novo quilombo, do imaginario
quilombola €é restaurado a luta do negro brasileiro pela incluséo.
Dentro deste processo de inclusdo dos negros e de reparacdes por
parte do Governo Federal, a comunidade Xamba foi reconhecida
em 2006 como quilombo urbano; o titulo foi concedido pela Fun-
dacdo Palmares apos analise do pedido feito pela AAP - Associa-
cdo dos Amigos do Arquivo Publico Estadual Jodo Emerenciano.
0 titulo concedido transformou o Terreiro Santa Barbara no ter-
ceiro® quilombo urbano do pais e o primeiro da regido nordeste™.

De acordo com o Artigo 2° do Decreto N° 4.887 de
20/11/2003, que regulamenta o procedimento para identifica-
cdo e reconhecimento das terras ocupadas por remanescentes
de comunidades quilombolas, é necessario que a comunidade
se autodefina como quilombola; que comprove na sua trajeto-
ria historica uma relacdo territorial com a area a ser demarcada
e demonstre que sua ancestralidade negra esta relacionada a
resisténcia a opressao historica sofrida. Verificado que a Comu-
nidade Xamba atende a estes critérios, o titulo foi entreque no
dia 24 de setembro de 2006; nesta ocasido estavam presentes
o entdo Presidente da Fundacdo, Palmares Ubiratam Castro, e a
Diretora de Patrimonio Afro-Brasileiro, Maria Bernadete Lopes.

’ Desde sua inauguracao, o Memorial participa do Circuito Pernambucano de Museus e, no ano de 2008, foi incluido na Semana Nacional de Museus.
8 O primeiro Teia aconteceu no Pavilhdo do lbirapuera, em Sio Paulo (SP), de 6 a 10 de abril de 2006.

2 0 primeiro Quilombo Urbano reconhecido no Brasil foi o da Familia Silva, em Porto Alegre, e o sequndo foi o da Maloca em Aracaju.

'°De acordo com dados da Fundagdo Palmares, o Brasil tem hoje 1.124 comunidades quilombolas reconhecidas; em Pernambuco, temos 91.
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A relacao da Comunidade Xamba com a Fundacao Pal-
mares vai além da sua regularizacdo como remanescente de
quilombo, mas também permite o acesso da comunidade a
iniciativas nas esferas da educacéo, saude, infraestrutura, ha-
bitacdo, emprego e geracdo de renda para a populagdo. Até
a concessao do titulo de Quilombo os recursos econdmicos
do Terreiro Santa Barbara eram gerados exclusivamente pela
propria dindmica da pratica afro-religiosa (Costa, 2007a); hoje,
dentro das politicas de reparagdo do governo federal, o titulo
tornou-se politicamente viavel, uma vez que confere acesso
as politicas publicas, além de investimentos. No ano de 2008,
o Terreiro Santa Barbara recebeu R$ 450 mil para reforma da
sua sede e do seu Museu: estes recursos vieram do PAC - Pla-
no de Aceleracdo do Crescimento e do governo do Estado de
Pernambuco. No dia 08 de maio de 2008, o ministro da Cul-
tura, Gilberto Gil, veio a Pernambuco para assinar um acordo
de cooperacdo com o governo estadual para implementacdo
do Programa Mais Cultura. Antes da ceriménia, no Centro de
Convencdes do Recife, o ministro Gil e o presidente da Funda-
cdo Palmares Zulu Aradjo visitaram o Terreiro Santa Barbara;
[a inspecionaram as obras de reformas que estdo sendo feitas
na Casa Xamba. O ministro deixou de lado as formalidades e
participou juntamente com os membros da casa de um toque
realizado para Xang6, conforme podemos ler neste relato da
jornalista Aline Feitosa:

Quando os ogans (tocadores) evocaram Xangd, “santo de ca-
beca do ministro”, uma surpresa: Gil foi ao centro do saldo e
dangou com o povo do terreiro, sob olhares orgulhosos dos
seguidores da ialorixd Severina Paraiso (Mde Biu), falecida
em 1993. Os toques duraram mais de meia hora e, no final,
o visitante foi presenteado com um adematd de Ogum (ou
seja, uma panelinha com os simbolos do orixd). Em sequida,
conheceu o Memorial Severina Paraiso, um pequeno museu
mantido pela comunidade com pecas, vestimentas e docu-
mentos histdricos da nagcdo Xambd. "Tudo é maravilhoso”,
expressou ele, em poucas palavras, mas com uma evidente
admiragdo, enquanto ouvia as explicacdes historicas do Ba-
balorixd Ivo Paraiso. Ao final da visita, jd por volta de 13h,
Gil deixou de lado seu costume alimentar macrobidtico e al-
mogou comidas-de-santo. Reformas estruturais comegaram
a ser feitas na Comunidade no ano passado, entre elas a
pavimentacdo da Rua Severina Paraiso e ruas em torno do
terreiro (Didrio de Pernambuco, 2008).

Na analise de Valéria Costa, as especificidades da
Nacdo Xamba nao resultam de qualquer origem africana
diferenciada, mas servem para (re)afirmar a identidade do
grupo (Costa, 2007). Desta forma, buscamos neste artigo
trazer memorias vividas pelos personagens que construiram
a Nacdo Xamba.

265y

A polifonia da Nacao Xamba

Para o grupo religioso, ter a historia do seu terreiro e de suas
prdticas registradas num livro representa sinal de valorizagdo
positiva de suas tradicées, e para o pai-de-santo, publicar ou
divulgar textos (muitas vezes em congressos de religiosos e
pesquisadores) pode significar sinal de legitimidade também
no nivel no saber escrito, além de uma inser¢do importante do
religioso no mundo dos pardgrafos que inflem consideravel-
mente na dindmica das tradicées (Silva, 1999, p. 152).

Em 2007, a jornalista Marileide Alves, produtora do grupo
musical Bongar, publicou o primeiro livro sobre a Nag¢do Xam-
ba; a obra foi intitulada Nagcdo Xamba: do terreiro aos palcos™.
Além deste livro, existem dois trabalhos académicos realizados
na Xamba; o primeiro foi a dissertacdo de Laila Andresa Caval-
cante Rosa com o titulo "Epahei lansd! Musica e Resisténcia na
nacdo Xamba: uma historia de mulheres”, onde a musicista es-
tudou o repertorio musical do orixa Oya/lans3, relacionando-
o ao empoderamento das suas filhas de santo deste terreiro,
defendida em 2005 na UFBA - Universidade Federal da Bahia. O
segundo trabalho € fruto da Dissertagcdo de Mestrado da histo-
riadora Valéria Gomes Costa defendida no ano de 2006 na UFR-
PE - Universidade Federal Rural de Pernambuco, intitulada “Nos
arrabaldes da cidade: praticas de apropriacdo e estruturagdo dos
espacos no suburbio do Recife pelo Terreiro Santa Barbara - Na-
cdo Xamba (1950-1992)" Neste trabalho, Valéria Costa vai dis-
cutir a questdo da apropriagao e utilizacdo do espaco geografico
do Portdo do Gelo pela Comunidade Xamba, mas sem focar na
religiosidade. Recentemente a dissertacdo foi transformada em
livro e publicada pela Editora Annablume com o titulo E do den-
dé! - Historias e memdrias urbanas da Nag¢do Xambd no Recife
(1950-1992).

Dentro deste contexto, chamo a atencdo para o culto
Xamba que foi colocado a margem quando falamos de pes-
quisas académicas, uma vez que estas sempre privilegiaram os
cultos Nagds de Pernambuco. Hoje duas teses de doutorado
estdo sendo escritas sobre a Nacdo Xamba, pelas pesquisadoras
citadas anteriormente. Atualmente, Laila Andresa Cavalcante
Rosa esta pesquisando sobre “As Juremeiras da Nacdo Xamba
(Olinda, PE): Mulheres, religido, musica e poder”; ja Valéria Go-
mes Costa esta trabalhando sobre construcédo de identidade do
povo Xamba no periodo pos-abolicdo até a década de 40 com
o titulo provisorio de "Povo de Nacdo: Xambg, transitos cultu-
rais, memoria e africanidades entre Recife e Maceio”, ambas
estdo sendo escritas na UFBA - Universidade Federal da Bahia.
Numa perspectiva antropoldgica, s6 existem os meus artigos,
publicados em anais de congressos, € o trabalho da professora
Roberta Campos'.

O projeto do livro foi patrocinado pelo BNB Cultural, da Prefeitura do Recife e da Fundacao Palmares.
2 Artigo escrito em colaboragdo com os doutorandos do PPGA/UFPE Carmem Lucia, Eliane Anselmo e Greilson de Lima, apresentado no 32° Encontro da ANPOCS.
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Na pesquisa, identificamos agentes que atuam no processo
de enquadramento das memadrias do Terreiro Santa Barbara; dentre
eles, o Babalorixa Ivo Paraiso, o historiador Hildo Leal, a tesoureira
Cacau e o estudante de Ciéncias Sociais Guitinho'; eles represen-
tam a polifonia da Nagcdo Xamba. Eles também acabam delimitando
0 que vai ser falado ao atribuirem visibilidade a determinados acon-
tecimentos historicos em detrimento de outros fatos. Refletindo a
partir dai, verificamos que a memoria vem sendo utilizada como
uma representacao coletiva, retendo do passado o que convém ao
grupo no presente, de forma a manter o grupo mais coerente e uni-
do (Santos, 2003:21). A antropdloga Roberta Campos lembra que,
como estas articulacdes ndo puderam ser tecidas com a academia,
0s membros do terreiro buscaram fortalecer aliangas com outros
mediadores como os artistas, que reconheceram na Xamba sua vo-
cacdo cultural e identitaria (Campos, 2008).

Os discursos organizados em livros, como no caso da Na-
cdo Xamba, ddo a memoria coletiva certa configuracdo a partir
da definicdo do que sera lembrado. Dentre estas memorias cole-
tivas acionadas pelo grupo religioso, podemos destacar a viagem
do Babalorixa Artur Rosendo para a Africa, dita por algumas
liderancas como mitica. Nao se sabe ao certo em que ano o Pai
de Santo viajou ao continente africano e nem se esta viagem
de fato ocorreu; o Unico registro consta na revista O Cruzeiro
de 1949; de acordo com periodico, o babalorixa viajou para o
Dakar no Senegal, onde viveu por quatro anos com o povo soba;
I4 aprendeu o idioma e as praticas religiosas. Varios sacerdotes
questionam a veracidade da viagem de Artur Rosendo, "uma vez
que quando trocava palavras em ioruba com eles (pais de santo)
mostrava contraditorio” (Costa, 2008). Outros sacerdotes tam-
bém legitimaram sua religiosidade afro, mencionando possiveis
viagens ao continente africano (Costa, 2008). Podemos consi-
derar este discurso de permanéncia ou resgate de uma tradicdo
religiosa Xamba como uma estratégia para ampliar as fontes de
credibilidade e de poder do terreiro (Baptista, 2007).

Este estudo apresenta uma comunidade religiosa tida até
pouco tempo atrds pela academia como extinta e que aprendeu
com a propria academia a utilizar estratégias de resgate e adapta-
¢do da sua cultura; esta relagdo implica uma inversao do papel pre-
dominante anteriormente, que delimitava o espaco dos membros
do terreiro. Deste modo, os processos que muitas vezes se apresen-
tam como naturais precisam ser pensados em termos de estratégias
e encenacoes que 0s sujeitos sociais criam para buscar, numa socie-
dade extremamente excludente, visibilidade e legitimidade (Guilen,
2005). Na Naciio Xamba, a historia foi repassada para os mais novos
através da oralidade, mas ndo podemos afirmar ao certo sua vera-
cidade. Na sua andlise dos Terreiros na cidade de Laranjeiras (Sergi-
pe), Beatriz Dantas (1988) percebe que séo feitos recortes historicos
onde uma parte do passado € propositalmente esquecida e outra
parte é recorrentemente acionada, de acordo com os interesses do
grupo. O passado deixa de ser um simples discurso e passa a produ-
zir sentidos e legitimar as acoes do presente.

' Vocalista do grupo musical Bongar formado por jovens da comunidade.
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